ري انا 
007 علوم سلا 


انرايات فوع مإرلميي نهدا نه راد ١‏ فيدذ] 








آيت الله شيخ حسينعلى منتظرى 


ناشر جابى: 


كيهان 


مرك تعد فاك رارافه مقانميه اصفهان 


فهرست لامج كرس مرك ريد به جح د جاع وات ملاع كد كدج حم عد للك نت طات ع دك دج جوت كات للك ات حك ند نلك اك جزات 15 لز كا جك جنا 15 ا كارك 2 جزات كانلا كاك خدرك ط تراط تدر 2 خط مز لاك حداع ط لل نام حا ركنت عام عد د كرد جات عد اك 2 ا 0 00 
مبانى فقهى حكومت اسلامى جلد ١‏ المي ا ا م 
مشخصات كتاب اندم تكذع ادعوم تع حعددة تنح عددع دطتعده مت ددع دعدم د تتعدددة فرتحم دده مفنع دع متخن تعد دمع عفتع عددة ف تج عدم تعمد د خدومع د عدم مظع ع عمة تع 7 
أمقدمه مترجم] واااو اد اام دارا مدوم ا لان عع دلت دف لالت د ل ات 7 
اشاره ابدام مود عم ايه ابعر ل عاك رج الت كبري اي موي عا شري اي رك ا عر ا عات ا ا زا كر ا ا ري ا لي سي ري اي عات خرن ا ري ات كبري اي لزي ع جرع حص شرقة جد جرع ماحز جر حا جرامة حا جز ا لبس حم اح 736 
ييشكفتار حا ا 00 رز 
زمينه و انكيزه ا ا 2 210 زا 
جند نكتة قابل توجه لتم دا عام مدان هادا اام د دان موا أن امه كت وو اا م دان جح اد دا قاد ويج حا اتن احا جروا عات و تجو ا ده بات جاح ان ال قف وج حا أن الى ناح حو اا كاه توح دالا ان جاح ددا قك وظ وا أن ات 161/2 

در خاتمه -2 1252-5556 22 212015 216 215 512215 27د 512215 214 2232 كك كمد كرك د داك 22212012 22 21222152 2212 لك كر 3 2 2ك كاد ركد 212 22212و 2د 21215215 215 2 3122 رات حك 0ك اد كاك ان ات دي 2 215 0 1 
درآمدى بر بر سلسله درسها و مباحث كتاب از مترجم] ا ا ان 
اشاره كد كوم 2:3 كن ب بجاح ماوع ا بج ا د ل د ود ا تب ني د ا د بم د ل كن و د ب ل ل ا د 1 0 
تاريخجه نكارش فقه حكومتى در اسلام اا ا نا ناح نان ا ا ا ا ناا ا ا ااا اا ا اا ا ااا ا ااا ااا 3901 
فرايند وازّه ها م داك كب تايا يا ناا داك عام يداك ساك رسا أي عات د عاك حائية جلك امد كوم اناك أ كا كايا ححا د ع اماج جات أ عاك ايا ناك ام اكد ماي حذا أ جادامة حا دع اط اجا ذلك أج دا جا أ ماده زايا جاح ا ساسا جا اك داك 12 117717 

31017 عصر ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) 5ن ا نح جاح ان نا نان ناح ان ا انا ناح نان ا ان نان حا ا انان ان انان اح ا ام احاح ا ا اح نانح ا مالسالل ل س2‎ -١ 

؟- عصر فقهاى اقدم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 

اولين مرحله از مراحل تاريخ فقه در دوران غيبت كبرى 0 1# 

از فقهاى اقدم شيعه كه نزديك به عصر غيبت صغرى بوده انده 0000 0 

اشاره تع عد تكن رع عد دخ تع جد اع جد ع ترد ع كر ع ع عه مد عكر كط مده فم ف د ف د عت تمدو عاق دادج عم وماد كد ف له ل 037 

0 شيخ كلينى: ا‎ -١ 

"- شيخ صدوق لان ان نان نان ان ان نان ان انان نان ان ان نان ان انان نان ان ان نان ان انان لان ان انان ان سان ان ان سان انان ان سات انان سان سان ان ان سات سال سان سات لت سات لا لل لا لل ل ل ل ل 2 3616 

“ب مفين المع حم ص اا فك ع وا ا صو ع م واي كس فص مع ا لخ م حم عا كا يل حو لان بوببفات وما 

؟- سيدين: أمرتض و رضق] 76672 7 1026589895656 :رر:ر: 1 7ر66:6رّررىمضسم»>س>ح..ذذل را هلت950اررر_ري70ر:060605:05:5:57ا0وويوطهطظ 

- ابو الصلاح حلبى: و ا ا ا ا و اه ما ا م ام م 0 


از عصر شيخ طوسى تا يايان عصر علامة حلى, فخر المحققين و شهيد اول] - 0غ 
أجند نمونه از فتاواى سياسى جند تن از فقهاى بزرك اين دوره] 4# © ©© 44 4ه4ف4ا---0480080808080600200090902090779993دآاثان 
-١‏ قطب راوندى: ان نان نان ان انان نان نان نان نان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا 

"- علامة حلى: م اا ا ام لم 35 قدا م2 د ص0 38 لال فياوة دن وبا حك لب اباي باك ود كيت 1/1 
شهيد اول لقع ا ا ا يت ئس ا و 1/61 

؟- فاضل مقداد ل ا ا ا اا ا 

؟- فقهاى عصر متأخر اناك ااام عدا اهدجا سنك د تراك ملاح اك د حك سار عا كد اساسا جد كماما رسا ماك اكد عاط اس اراك ارك عاك دسا عا لاكدام اجا داك اكد عالت دك اك عا ا مان ا ست 7/0/2 
منظور ما از اين عصر. تدك كبن طحت عاد عاد جات ف كار لو طحت عاط ع جد اك جات ا ا جات كي و جات ع اك ع جات عابت اك جاح م عاك اع جات لكات نكر كات معاد عاو جات لكات تك تا ع تك 1/1/7 
أجند نمونة مشخص از آراى فقها در زمينة مسائل فقه حكومتى اين دوره] 000000000000000 
-١‏ شهيد ثانى ماله يي دكا ع لباوت و ا ا اش شتت لات اتات تم لتتتياة لاج عات يات لداعي العامة دادع جا ماد اد 2 412 
تملا امسن :فيض كاتا م ع ا ا ا ات مد د اه د ا 11112 

'”"'- از جمله علماى اين دوره «سيد نعمت الله جزائرى» عه عيد مع عد دعت عي ع عاد 5 عرد قح عن دا عرد قح عو دك كر قد ع د قر قح عو ف عر قد عو دا قو قح مود تكب قرع و ا قر قت 1 

4- دوران فقهاى معاصر جد دي جو ددن تس دبي وت د ممت د ورت سد د دمو و در سد تاد وت ب جام د ده مدو د دوجم سد دده لات د دود دبر0 / 
أبرخى از حوادث اين دوره] ده ددا ب ناد د اناا نومام ام ادام داه مان كعادو كي رحا او اماه عادو داك اماه ترد ا دده ا ودح عادا د داداء ء كاكاء داو عاد دادو د واد وماد عه و ناد ند 402 
أنمونه هايى را از آراى برخى از فقهاى برجستة اين دوران راجع به مسائل حكومتى] يع ل يع ارو قط رطف ورم د م نا و ققد واه دن جم برع اد اكد عات واد لد ره بوكر 818012 
اشاره ل اه 

0 شيخ جعفر كاشف الغطاء: اا ااا‎ -١ 

؟- ملا احمد نراقى الا ا ات ا عات اا ان ات هات ناه جات اكت دن سحت ام اك ئها جات رت حات حه احا كت تاه جنات اك حت ححا احا قات تاها حك داق نات حو مات ماك تاه جات انالك اي 9/1/7 

'- مير فتاح حسينى مراغى ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 

؟- صاحب جواهر مم ا ةك دحوت ع أ عق قاد جات كر 2 910 

4- فاضل دربندى صاحب خزائن: تس ةد د خدوم دع كدح تددم تمد ددع كن تدده اد دود :3535:1533 3و دعاقت ودود اد اتاد ا ماقا ةفع 

*- شيخ مرتضى انصارى: ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ااا ااا 1ن 

/- بحر العلوم صاحب بلغه الفقيه: ال ا مت ا ار ا اق ام بر ما اي مار يط بار اماه ان 5/1 
8..آيث اللةانائيتق 8 ز ز ز ز ز 3 2 1 000 


-٠‏ آيت الله العظمى بروجردى: ات 


-١‏ حضرت آيت الله العظمى امام خمينى مد ظله العالى: ا د ا ا د ل ا اا ةك ا د ا د ااه ع د 


-١‏ آيت الله داماد: 8 700 0ظ2ظ 


ع- دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه: 


/ا- مباحث فقهى الغصب 9 الاجاره و الوصيه 210 


/. رسالة توضيح المسائل: لكت سمهي معفم ممه 


5- درسهاى نهج البلاغه: اال مه ويا ايه 


5200 دفترهاى مطالعات سياسى:‎ -١ 


25223 تاريخ بيست سالةٌ معاصر ايران:‎ -١7 


0 مجموعة خطابه هاء بيانيه ها و ييامها: ل ل ل ل ل‎ -١ 


؟- ارجاعات امام خمينى ملااد بع ع عاد ملع عل ا د ا د اه ا د ا ا 1 


[الأعلم فالأعلم] ارات قد كدت د متت ف من دن نك كد لط ل ان ا د 125 


31370137 ضرورت وجود دولت و حكومت: ساح ان نا احا نان ان نان نا انان ان انا انان ان ااانا ان ان انان ا ا اانا ا ااانا ا ا ان اناا ا اس عا ا ا انالا ا اال لاا ا الا ا اس‎ -١ 


"- حكومت و دولت و حكونكى بيدايش آن: حم ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ل ل 
؟- انواع حكومتهاى رايج در جهان: تا ااا ااا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا الس 1 
اشاره فش ص شي ا و ا 
الف- حكومت مطلقة شاهنشاهى 00 ا 1 0 
ب- حكومت مشروطه سلطنتى لص ئش 1 
ج- حكومت اشرافى (اريستوكراسى): لا ا وات ا ا اص ا ا 111 

د- حكومت انتخابى نخبكان ا ل ا 2 و للك و ا 2 2 ل جا ل بوك مح لك ل 2 د د ا لد 11 

ه- حكومت حزبى ا ا نس لل ان سانا لا ات الالال ان اناالا لالس ا ااال ااا اا ا ااا ا ااا ااا 8 336 

و- حكومت دموكراسى -46688©9©©©22222 9937© 7:4_6_661.6/[ز/7ر/ر/ر:ر/:ر:ر/:ر:ر/ر:: :5 :ار6ووطإغإغ 

5- حكومت اسلامى ا انان ا ناا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا اساسا 11 3 
ه- اوصاف و شرايط حاكم منتخب از نظر عقلا: - ا حا ناح اح ناح احاح ناح انان نان ناح اح انان انا ناح ا انان احا ناح اح انان احا نذا ا نان اا ناح ا اح انا اح ا اح احا اح ان اح احا ان ان اج الا اح اج لجال اس اج اس ساس اس ساس اس لس 6 31 
ع- ولايت فقيه: لع ار ار رت مر ل ا ا ا ام ا 0 
-٠‏ لزوم دخالت علما و فقها در مسائل سياسى- ل ا تع لع ا وق مك د ا ع ده 0183612 
8- عوامل انزجار مسلمانان از سياست و حكومت: ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا الس 3 9 
اشاره م ات ع د ل 11 

-١‏ مشاهدة اعمال و رفتار حكام و خلفاى ستمكر و طاغى ل ل ص مم تا ام ا م101 
- مشاهدة كردار ناشايست و خيانت آميز علماى سوء و طالبان دنيا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ساس 1 9 ١‏ 

''- وسوسه ها و تلقينات عوامل و ايادى استعمار لاح ان اح احاح ان اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ااا ا ساس اس لل لس 3 3 
[كسانى كه در اين سده هاى اخير به طرح اين مباحث يرداخته اند] اا ااا ا 10 
4- سبب تأليف و اشاره به بخشها و فصلهاى كتاب: اا 0000| 
أسبب تأليف] اعد مق داع هصق ع سكع نت فد ياج ده لكف ع سطع كدخ خسناء ع د كرك ف اه طب + اردب ده لوث قرع سطع لس عد عاد اميه لك كادجه كدح لاا عيدو لك تشع دف نتيا مدو لفط سك فد 82 
[اشاره به بخشها و فصلهاى كتاب] مامص ل يا ا ا ا ا ا ا اد عأ يما اد يا ا كك ياد 1181/12 
مقدمه: مقدمة كتاب مشتمل است بر مطالبى ييرامون وجود دولت و حكومت براى جوامع. امه ده وك د دبع م لطاب ع دان دا د دوع ل ل ا را ع دام اك دارط و و ‏ /1 10 

بخش اول: در اين بخش ييرامون مقتضاى اصل عملى فقهى در مسأله حكومت و ولايت» ا ا 101/1 


بخش دوم: در بيان اثبات اجمالى ولايت رسول خدا (ص) و ائمه معصومين (ع) از ديدكاه ماست عام م م م م ا ام ام ع ع ع ا م اس ع سح ا اس سس ساس سس سد اد 410 1 


بخش سوم: در رابطه با لزوم حكومت و ضرورت ايجاد آن در همة زمانهاء ا حا احاح ا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا ساس 8 00 ١‏ 


بخش جهارم: در رابطه با شرايط و ويزكيهاى حاكم اسلامى است تا ا ا نا ان ا ا ا ذا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اساسا ا اس اس اس سا2 2 4 3 3 

بخش ينجم: در اين بخش حِكونكى انعقاد امامت. ع نايد ند ددع لدع اي نه كد د نت سا ابد سحاد حت 2 دراب ند امد نظن او د نسونه 2- 1053332 

بخش ششم: ييرامون حدود ولايت فقيه. شرح وظايف ولى فقيه. نقش قواى سه كانه 000 ليل 

بخش هفتم: ييرامون اخلاق حكومتى اسلام. ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا اذل 

بخش هشتم: دربارةٌ منابع مالى حكومت اسلامى است ا 0000 اللدل 
خاتمه: در خاتمة كتاب. عهدنامة معروف حضرت أمير المؤمنين (ع) به مالك اشتر ابن ا دك دحامو عاد كاد عا ان تببحا ادن اك عا ات وا مون دان بال لل ل حا 16 
[-قنيوة و“طريقنة ماءادن بق 1ه 2 ةوكم وك ويه وه ند و ود مدع يروو 2ج اود 2 ود عن د يكو مك و2 عد واد مد عر كه ع2 ود قد واد عد مويك د دع لو 5 ددم د ع ويدد لمكن عدم عا 
اشاره دكن كياد ملو 23 جه وان عمد اناه عدم د طوه مهم مع نان م عمو مر م جه عدو فر دان م عمو م رده نه عمو فرع داه ناح عدم ةداوه عدن دو جاده ح عدم حاو عد مع دوه عدم د طام د مهم عه ممه ده دمعت عرلا 
الف: طرح بحث به شيوة فلاسفه. ان ان ل ان ان ان ان ان ل ان ان انان ان انان ان انان انان انلاح ات لال لات لال لال لال الل ل نع[ 
ب- تكيه بر كردآورى مجموع مطالب: حوبأحوآأجباوف>©ه©©#©78787328787777#ييببآبلببجبحبوك-إآأآه4ج عا 0001000 03000210100000 
ج- بررسى مسائل به شيوة تطبيقى يا فقه مقارن: 44 رؤ؟ؤطحش##جشجششظخغخ_خ_حخحخشص_4_ي4ي464ر7947474ر7ر7ر7رطر7ر7رطر7ر7ط7ط7/7ز797ا9797979ر979ا969ب9ر999هنه©هبه/|ط/غهإهظك 
د- رعايت ترتيب در نقل آيات و روايات: اا ااا ا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا 1 
-١١‏ اهميت فقه حكومتى و مسائل اجتماعى در اسلام: اا ااانا اح انان ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال 6 عق 
7- عدم تنافى طرح مباحث علمى با وحدت اسلامى: امنا سر لساتتا صاش مامص اا ما 
-١7‏ تذكر و عذر خواهى: - .]7ت شششاتشفتشششش ام اططاا أرما ساقي او قمعا 


بخش اول اصل اولى و حكم عقل در مسأله ولايت ا ين 


اشاره تققد ديع نت حي حول كد ما نجه صر عات كي ل يد ما قر دلوم ع جاح ع لمح س وات قق دار مطح ناد لمح عوات قد دام ع طن عات ملع د وا تكن رع وح قات فل عع وا نض لع ع طاح خب قن حدما دو دار مام 111 
نفى ولايت انسان بر انسان به مقتضاى اصل اولى 000 ال 
حكم عقل و فطرت بر لزوم يذيرش نوعى از حاكميت: لجكآلككحعلأآيب09لللاكأوأ بلفوبيفي4يوك“ 808 ه44 100000000000046 
اشاره ا اا ا ا ا ري ص تش ات 22222 ضششهضا تك سس كت سب صم ايا تا تي لاك ماح ا 1171 
-١‏ حاكميت مطلقة خداوند بر نظام هستى: اا ا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ا ا الس 111 
؟- حكم عقل بر ضرورت ييروى از راهنماى خيرخواه: 000 رل 


- حكم عقل بر ضرورت شكركزارى از ولى نعمت: ا ا ا ا 


؟- ضرورت دولت و حكومت براى جامعه: ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 برل 


اشاره ل ل ل ا ا اي ا تي ا ل ل د 2 ١122‏ 
ثبوت ولايت به مفهوم حكومت براى برخى از انبياء و ائمةُ معصومين (ع) ا ا ا ا 000 ين 
دلالت آيات قرآن كريم بر ولايت برخى از انبيا وائمه معصومين عليهم السلام: ا م ا ا 0 
اشاره ادا ف د تمنو ان اناو اده من كه الاح هه او اط موحد د ستكدقه حاده مسج كةو قدد دو ككف ب د بادا 

1 دلالت آية وَإِذِ ابتَللِا إتأهيم‎ -١ 

"- دلالت آية لود ععللاى خَليفَة 000000 0 00ااااا 1 1 01 

'- دلالت آية: النَبِيْ ولك بِالْمَؤْمِنِينَ ا م اا ا ا ا 0 
اشاره ل عي ديم عدا ع عات ل ود ملع ع د عات لل بات لع عد عكر جام ب دا د 6 لطباي جا جعت د واكم ا لامها جامد د كا ع كاماد جه دجمت عع عه عام د دج ج22 ا 

[جند احتمال در اينكه محدودة اين ولايت تا كجاست و معنى اين آيه جيست] جاح ات ابام ا للم لاع رجا لياح كيت لعا حل اجات ع اا الاك 1 1/11 

اشاره م اا اتن زا 

الف- اولويت در تمام مسائل. جه شخصى و جه اجتماعى: جحي ا 0 0 ززرل 

ب- اولويت در تشخيص مصالح: لمع ا ا ا ل 113 

ج- اولويت در امور عمومى و اجتماعى: ا ا ا نا نا اا ا ا نذا ا ااا ا ا نا اا ااا ا ا اا ا ااا ا ا اا اا ااا ا اا ا اا ااا ا اا اا اا ااا ا ا اس اس ساس اس 36 

د- اولويت نسبت به ساير واليها و اولياء: لا حا ا اح ا حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا اا سا3 314 

برخى از موارد استناد [ييامبر اكرم (ص)] به آي فوق: ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 13 ]9 

اشاره ال ل ا ا ال ار ا مر ا 11 

33 90 امام جعفر صادق (ع) از ييامبر اكرم (ص) نقل نموده ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ااا اا ااا اا ااا ا ااال س3‎ -١ 

”- در كتاب مسند حنبل از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 222222223233773 0 0 00000000000 

'"- زيد بن ارقم در داستان غدير خم از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده ارال 

؟- ابن ابى شيبه و احمد و نسائى از بريده روايت مى كنند كه كفت: ا ا ا حا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ااا ااال 36 314 

ابلاغ خلافت امير المؤمنين (ع) توسط ييامبر اكرم (ص): ات مات مات مات عات عات عات عات عات عات عات عات عات عات عات عات سات سان ساد عاد سال لال لال لل لل لل د 46[ 

آيا ييامبر اكرم (ص) بدون تعيين جانشين از دنيا رحلت فرمود؟ ا اا 0 

يك داستان قابل توجه: نا نا ا ا ناا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااااااا ااااا ا ااااااااااال2 أ 378 

نظر خليفة دوم در تعيين خليفه: ااا 00 


وصيت در مسائل شخصى مهمتر است يا تعيين سرنوشت امت اسلام؟: ا ا ا و ل ب ل د ع د 1111 


دليل ديكرى بر نصب حضرت على (ع) به خلافت: ا 000 0 ين 
اجمالى از جريان غدير خم: ااا ا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ا ااا اا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ا 313 
على (ع) و غصب خلافت: ام ا ا ا 2 1 
لزوم اظهار نظر در مباحث علمى: مما بي اي اي بصي جم تي ص م تي لاحي امم تي يلي تا لي تا قي رصاتي ديقي دامع مو ي 1011/2 
معناى ولايت و مشتقات آن در لغت و در فرهنك اسلامى: تعنم ا وم اه لطا خض فضت هخ نط اك انك وال الننا ءاف لنكنا الهة ندحا كد نك وا ار 
اشاره د م تش ع مس سس لم عش عم جه لا ماء عاج عع مه ممم 171/3 

معناى لغوى ولايت ا احا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ااا اا اا ااا ا ا ااا اا ااا ا اا ااا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اساسا 31 3 

مفهوم ولايت و مولى در فرهنك اسلامى: بحا جاع بر ايج لم ديه اي أل اع يدتبن جوع م جيه دام جل عام اي جا اي جام قدي حي ركم اع جا جا ام بر دا ريه قاع ا او جر لام ري جام عر داك باط عابط اع 2 351013017 

وحدت و قربء لازمة اعمال ولايت: ا ا نا نا نا اا ااا اا ااا اا 310360 

كلمه مولى در حديث متواتر «من كنت مولاه ...» به جه معنى است؟ عا ا 11 
رواياتى در لزوم تمسك به اهل بيت ييغمبر عليهم السلام: 000 ا رن 
اشاره فا ا ا ا اد ا اا ا ا لال ا لا ا شا اا لا اا اا اك لقا دع و اما لق لوا لأ 101 

حديث متواتر ثقلين في اي ص اي عا الي ع ا اا وا ا للا قت لئاه للب ا لواتينيابة امسا ا 

صحيح بخارى به سند خويش از ابن عباس روايت نموده كه كفت: 00000770303 كرض 

ديكر روايات ضرورت تمسك به عترت طاهرين عليهم السلام: ا اح ا حا ا احا ا اا حا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا اا اا ا ااا اا اا اا ا اساسا لس 36 307 ]3 

*- دلالت آية: و ان لمؤين 0 مُؤْمِنَهِ : ع 5 ا ا ا ا 00 

لا 
ه- دلالت آية نا ولِيّكُمْ الله وَرَسُولَة ...: ا 0000000 
5 5 لا 5 28 5 2 

ع- دلالت آية: أطِيقوا الله وَ أطِيعُوا الوَسُولَ و أولى الْأَمْرِ مِنْكمْ ... ل 
اشاره ددم ههه د ده وا جالعك بوامله وا كه دواد د لامك ويام وده دماح لد ويام دا كه دوا مد د لد ويام ادكه راح د لحك يام داباكه دواد د كحك وام داباك د يواعد د لحك وام د 2 171601 

از تكرار كلمة «اطيعوا» جه مى فهميم؟ ددا كن كد ناك 2 علا بج لد جات كر حا تار ل عو اكد عاد كبرلة نان ات راطا اك اك ري ل اك ا ب راكد وا رك ا لاا ب عا عا كك ع ا 1ك قر 1101001 
معنى و مفهوم «امر» در أيه شريفه: 0000 00000000 0 
اولى الامر جه كسانى هستند؟: ل ل 
خلاصة كلام دربارة اولى الامر: الئل تت شرن 
اشاره اطع عاط اي ع دا عه اام كايا ماي دابا حا تا باعلا بإ لج ايدان جام د باع اما نيمات دراي ان اف حدد عااو أت كاليداك لاماي اد اك حا اا ا ياد ا ع و ااا ا 502 3110 
١-اولى‏ الامر عام است و همة كسانى كه به كونه اى امور مردم به دست آنهاست را شامل مى شود. م مي ل لا اج ع كا لك ل ات 16 

؟- اولى الامر. مخصوص به دوازده امام معصوم عليهم السلام است. 7-235 3101أ130ذ ع 0 


"'- اولى الامر با توجه به تناسب حكم و موضوع كسى است كه حق امر كردن و فرمان راندن را شرعا دارا باشد. 1 1|1131[1121آ11ذأآأأاا 10 


- دلالت آية: او رتكا يُؤْمِنُونَ يُحَكْمَوك ...: ا ا ا ا الى 
/- دلالت ايه إن أن ِلك لكات ِالْحَقّ لتخكم ين الس 3 01 
4 06م 
9- دلالت آيه: إِنْمَا الْمَؤْمُِونَ الذِينَ آمَنُوا بالله وَ رَسُولِهِ ...: لمم م م م مه مه مه مم م مه مم مه مه م م م م مه م ممه مه مم م مم مه ممه مم م مم مه مم م ل م م مل لم له ل ل لس ماع37 
اشاره ابا كناو اد ا واه داع 2 كاد واطل اع و رما حل ادك لاما حول أرك اك ماه لداع 2 ل أدادا لأ صل أو أ اماع عاد أ 2 بلاط ع ل مك كك ا لع لصوا حمر مك لل ا لل ا ا 1 
دعوت ييامبر اكرم (ص) حكونه دعوتى است؟ لمعه ممه ممم مم م م مه ممم مم م م م م م مه ممم م م م م مه ممه مم م مه ممم مم م م م مه مم ممه مم م م مه ممه مم م م مم ممم مم م م عع مح ع3 
خلاصة كلام: 00101 اا 
بيان جند نكته در رابطه با مفاهيم ولايت و امامت: اا ا ران 
اشاره مم وكامو 3 بعد م ده دام ادادح وا واه عد د ده بان د عد عاد ناكا عن عكر ان اح د ناجلا عحاد ماتيا ددا داكا راذا عاد عاد لايك حك دكا د اواك كاعد دروو الاباك جه واما نف ددع دردانا بك واد د دي 1ع 
-١‏ معناى امام از نظر اهل لغت: ا ا ا ون 
"'- سخنى دربارة ولايت تشريعى و تكوينى: ا 0 000 
"- ولايت و مراتب مختلف آن: اا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 38011 
؟- مراتب ولايت به حسب تحقق خارجى: لصا ا ا اه ص ا أله تاي ارق فد مي عابتاب لذ ب امه اساتبياية لذ مب ا 11 
اشاره 6 ا ا 0 ول 
الف: ولايت در مرتبة استعداد و صلاحيت: ل 00 روي 
ب: ولايت در مرتبة جعل و اعتبار: آي ئي آ ي وا افو ول4ل 4ه و+دة+و 777990099000484 >2>7>7272١>7‏ >7 ااا 1 
ج- ولايت در مرتبة سلطه و فعليت: تم مم سو عد موه ماده أت هاده أ عمد ع عدج ع جامد علوت أ ادع جاده 2 حادم دعام 2 جاعم د جاده عدم د جاده 2 ععه د عد وعدم ووو دج عابم بعد د 101/8 
روشن است كه مرتبة اول ولايت يشل 
واما مرتبة دوم ولايت امرى است اعتبارى و قرار دادى» ا ا اا ااا ااا ا ا ااا ا اا اا ااا ا اا اا ااا ا ااا ااا اس 3631 
واما مرتبة سوم ولايت يل4ه4ه885959898948884 #8838880808 #8 00000229777777 ين 
روايات ديكرى در رابطه با ولايت در مرتبة فعليت: 44 بآ4جمحمطحطشحمسكشظجششظخنسكظشظكظس©كظشكظشظجظششمحسشهش6ه76ت665865اأا6اأ65_5يئيا]_6ي6_6ي6ي4_46_ي70704ط7ط7طاطرطا7ا70707راا 0 
0- كستردكى مفهوم امام در فرهنك اسلامى: كططة تحب عد معط خغطن مخ خب حم عد مدكة تفط حة شحو ع جد امد سد مت دادع عرد حماك د ته حدصت دضع عد مم كد كو دعم لدنم عد و ذ قن 1/12 
بخش سوّم ضرورت حكومت و لزوم آن در همة زمانها از نظر اسلام اااا ااااااااااااااااااااااااااا اااا ااااااااااااااا اااااااااال 3013 
اشاره دود ورد و دي وداج د 5 5 د ل و 6 ا 2 اه تاد ع ا 5 ته الا ا لد لك 7 2 55 ار د 25 2 1 ل ا 1 
فصل اول سخنان تعدادى از علما كه بر ضرورت حكومت اسلامى ادعاى اجماع كرده اند. ا 1 0 1 


111715 2 0 205 0 2 مرحوم صاحب جواهر. قت 17د كا لت 2 22 01 2 25 62 2 2 جك 0ك 5 ا ف ل اك لك ل ا 6 ا ل ل ات ا‎ -١ 
3724] 2 مرحوم علامه در اوايل كتاب الالفين مى فرمايد: ا نان نات ناح ان ا ا ا ناح ناا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا‎ -” 
0 5 مرحوم محقق نراقى‎ -' 
14682 ؟- استاد بزركوار ما مرحوم آيت الله العظمى بروجردى طاب ثراه عام مقي وام مص ب ترداب دا اهاب وهاني بدا وساي كرها ب وصاات تداك دا ما حادب وياب يدايا لاب تداعا ديا‎ 
10/0 12 ه- ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه «2» مااع لك ادك د ااا داك كوا عاك كاك ا كنك ترك عاد كا اد د اك ءاد الاك اكاك أ اك ابا كاك داك عدجا اماك كاك عاد كد ل ات ا‎ 
71/02 2122 ابو محمد. ابن حزم اندلسى در كتاب الفصل واددات 3 دامع موت كاب نوع رح د دا قاع د حورته دح ماك دعوتت دكات عه جات ده طاح عو د كك ع دح ك دا ع دود دك كات ره و ا‎ -# 
701172 1 3 ابن خلدون در كتابى كه آن را به عنوان مقدمه اى بر تاريخ خود نكاشته ا ا ل و را اح ا‎ -/ 
8-ابن ابى الحديد معتزلى ا  ا ا ا ا ا ررل‎ 
171/17/22 و در كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده است: 222 5 مدن دح و عدوت 25 كتك 2 355 > دائرت 28 25 22 وياد 5ت 5 5 جادت 5د 5د 32 كيكاة < رح د قاد 25 25 232 22 2 2 2 جات‎ -9 
3648 فصل دوم مرور اجمالى به فقه حكومتى اسلام (بر اساس روايات و فتاواى اصحاب). ا حا نا اح ا حا ا حا ذا ا  ا ا ا ا ا  ا ا ا ا ا اا ا ا اا اااا‎ 
778/87 أروش فقها و روش فلاسفه بر اثبات حكومت اسلامى] دواد بده ده ددا باد كران داك لاد ري اد ادك يداد د لاح د يداد اباد لواحا د لاح كاليداك واد ادا بام الياحاد بادك يواعد دك‎ 
3 3 دو ديدكاه مختلف در نكرش به اسلام: ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا‎ 
731 اشاره ماما ا اا اا اياي بارا ا اااي اا وا تاو با لجاااع ا ل رقاب يي مان لصاف عم دان عأ أرب بماك مالي وال عف حصا وام و ع ا كا‎ 

-١‏ ديدكاه تفكيك دين از سياست: لل 0 رين 

"'- ديدكاه وحدت دين و سياست: عد ف ا ده ا لا كبرو اه تقر أي لطر بد كر ار تي عا وياد كوا و رمق كر وو نتواياك يايو مدنف وي ع و اكد و راق ديد ب جا 1112 11 
أحكومت و ابواب مختلف فقه] 0 ااا 00 
حكومت و نماز كو اد عمد ع دو ودعو ع م د عاو عاد وجوه جارد 3 جادات عاد ددج 2 امه د عاد دواد عدا د عه 2 عاد لطع داك جوت د امد عاد عاد ماود اود 2ح عدد عا ادر /91؟ 

نماز جماعت اولين سنك بناى عمل جمعى مسلمانان- ا ا ااا اااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 391 

نماز جمعه. سنك بناى تشكيلات حكومتى اسلام كما لل يده دع جل ع وان رحد داك كاه يان أده يدا كك قد حاط د كرد بلي اداع جا كك وي حي د رد بان دل واه عفان حاط دالا ياه حت ا 2 100010 

اقامة نماز عيد فطر و قربان توسط امام: ا اح اا ااا اا ااا ااا ااا 380896 

حكومت و روزه و اعتكاف ا ا احا ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ا ااا 3008 

اثبات عيد فطر بر اساس حكم امام: ا |0 

مجازات روزه خوار توسط حكم امام: 0ن 

لزوم انجام سنت اعتكاف در مسجد جامع: لسم مه ممم م م مه ممم م مه ممم م م مه ممم م مه ممه مم مه ممه مم م م مه م م م م م مه م مه ممه مم مه ممه مم مه ممم م م م مم مم لم مم م عر170 

حكومت و زكات ااا ا ان 

زكات يكى از مالياتها و منابع مالى حكومت اسلامى: ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا اا اا اا ا اا ل 


يرداخت وام بدهكاران توسط أمام: د جك اد عه دك ادك د ده 2 عا عاب د دن داك 3 2ك دك حك حر مك انيت ناك د با كاد جا عت د بدك دك الك اد طاداد دج م دي ده معاد كد د د عدب اد ا 11 2 


مصرف زكات فطره زير نظر امام: م ا ا ا ا ا ا ا ا ان 
حكومت و خمس و انفال ل احاح احا احاح ااام ااا اساسا اساسا سال ااا سس 33716 
خمس وانفال يا حق حكومت و ولايت: لم م مه م ممه مم م مم م مه ممه مه م م م م م مم مم م مه مم م مه م مه م م مم م م م مه ممه مم م م م م م م مم م م م م م مم مم ممم م م م مم ممه 116 
تصرف امام در انفال به عنوان مقام امامت و ولايت: تالا داك بادك ع د اواك عاك اناك ك داك ا عا ايا كنك اماك ماس يات أ عاك مااي حا عاك يداد دا عا أ ااا 16701711 
دلالت مرسلة حماد بر تشريع زكات و خمس وانفال براى رفع نيازمنديهاى حكومت اسلامى: لدان د سن ع انان حت دحا ند حت هاعد د دامح حرو رداب ده ع عه ماد ع “701017 
حكومت و حج ل ا 00 ازيل 
حج كنكرة عظيم جهان اسلام: #448 229288899558899 0 1 اا 0000 رن 
اجبار مسلمانان به شركت در مراسم حج توسط امام: احا احاا ااح ا ااح ا اا اااا اااا اااا ااا ااااااااااااااااااااااااااااا 31712 
نقش امير الحاج در حج: مااع لص صم لصتس لتصا اص اما وا 11 
تأكيد بر زيارت امام در حج: لمي ل ئس صاصتما اباك بقارا م 
حكومت و جهاد ملح ا اا ارا ا ا ااا ااي ا ا ا يي اي ا د لدان ع ع عا دام د عادو ل 10161 
اصلاح دين و دنيا توسط جهاد: حلي 0 رين 
نمونه هايى از آيات مربوط به جهاد: بطاح اناه بعرت اطقد و رساي ددم محرا اد طون ل دن و رقا قدا مكاح 3 مدع لله اذ احا سه ا شمن ع كا أ ذه طية ‏ ف 11628 
جند نمونه از روايات مربوط به جهاد: ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ا اس 36 37 
جهاد ابتدايى و جهاد دفاعى م ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا لدان 
جكونكى اجازةٌ امام در جهاد ابتدايى: 0000 
اشاره اا ا 0 
روايات م ا ا 
نظرية فقها و بزركان دربارة ضرورت وجود امام عادل در جهاد ابتدايى: عق ذه د لؤعادع د ع نزت ده دري حر لاك ادع لود عم اك عه برعا حا عانق تدا حب عاك طب درط عد لزع دع مرك ع بزكادع حرط ج1108 
نظر صاحب رياض دربارة شرط عصمت و ياسخ آن: ا ا ا ا يون 
وجوب جهاد دفاعى و مشروط نبودن أن به اجازة امام: - حي 00 إن 
دلالت روايات بر ضرورت جهاد دفاعى: إدجا تسد د وراك ده ددر سات قاد د وجادك عدا دراك رات عرد يداه دده طرديد نامسد عرد دا مدت ددر دا ردن عو ماك لاعن واوا ند ذوي /61ة 
ضرورت دفاع از كيان اسلام كرجه همراه با امام جائر: اااا ااااااااا اااااااا ااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 38713 
ضرورت ايجاد تشكل و كسب آمادكى براى دفاع: م 01 


ضرورت جهاد با طاغيان و شورشكران عليه امام: 00007 0 100000 
شورش عليه امام عادل و يا امام معصوم: ا 0000 رن 
حكومت و غنائم جنكىء جزيه. اسرا و اراضى فتح شده: ا 00000 رن 
حكومت و «حجر» و «وصيت» اك عصاك عالط ع ادك عاك عاك اماد كماع جا حك 2 تمزه دحأك 2 عاك عام 2ك دعاك مادا 2 جلك 2 اكد عاد دحك وماك زد داك رداك عااد 2 اك د داك عا عاك ات داك عنام 2 د د اماك ا ا ا 1 71/07 
حكومت و نكاح و طلاق: ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا لل 
حكومت وارث ا 0 اا 
حكومت و قضاء و حدود م دي ا حي ل كر دمل ميد لان حي ل حر لوك م مر حر ا را ا ار ا ا ا ا ا ا ات را ا ا ا ا 1 
اشاره الاوك عد ع كاك يك عام د عاد ون ك3 عام جك جاجح بعاد كنك ك2 وكات يك جام ب جان وي كن جك ساي عاج دجاو يوك و3 وج ويك جع د جاو جح يك ديات جا جوت دجاو 2ك كن وه د جمد عاد اك 810 
قضاوت يكى از اركان حكومت اسلامى و منصب قضاء يكى از شئون ولايت و امامت است. 1 ون 
يرداخت ديه از بيت المال در صورت وقوع خطا در قضاوت: 6 2 شين 
زندانى شدن افراد فاسد و كلاهبردار توسط امام: دعم ا ا ل ادر ماد ا ااا صا و د ا را عا عاد عا د ات عجرا ا كا ا ع ا ده عاد 601 
قبول شهادت توسط امام: ا ار ا و 1 1 لي ل و ا ماو 22 د ا ا 1 10101 
اجراى حدود زير نظر و با يشتوانة امام: اح ا 0 رين 
تعقيب افراد متجاوز توسط امام: - اح ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا اس ساس 368 
روايات ديكرى در زمينة اجراى حدود توسط امام: 0ن 
حكومت و قصاص و ديات اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا ااا اا ااا ا ا ساس اساسا 3 361 
اشاره لل ل تل اي ص ل ا تك ل ا شي ا لش ل ‏ س ‏ ش ش س شي ل شل ا 56 
مجازات و حبس مجرمين توسط امام: ا نا نان ا نا ااا اا اا اا اا اا اا 36136 
نمونه هايى از يرداخت ديه توسط امام: ع علدانة د ده دي عد لد كاد د عاد لاه دك عاد اله كادي دك عالت ده علد عب لد كادي در عي اك ني يد واد جاه نر حر ساك به حي ع العا يا دك ع ل 13 
نمونه هايى از موارد دريافت ديه توسط امام: حل 0 يرن 
موارد ديكرى از يرداخت ديه از بيت المال توسط امام: 0000 ررم 
نمونه هاى ديكرى از مسائل حكومتى در ابواب مختلف فقه (بر اساس فتاواى فقها) لا 0 00 
اشاره د اد ع د باع ترد لطاع دا داك د جا ا ل كك ع اجات 3 ا اع حت لط دك دا ل لاه د كاك بع دك كك د ا جك درو 0ك ل ردت كا د اك ا و ل ل ا عأ 011 
حكومت و امر به معروف و نهى از منكر: اح ا ا نا نا ناح ا ا ذا ذا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا سا اساسا 3611 
حكومت و تجارت ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ا ا اا اا اا ا ااا ا ا ا ا لل 


حكومت و دين (قرض): ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ل 


حكومت و قبول ولايت: ا 00 0 
حكومت و رهن (كرو): هااا ااا 161712 
حكومت و حجر: ان ان نان نان انان نان ان ان نان ان انان نان ان نان ان انان نان ان انان ان سان انان ان سان ان ان سان اسان ان سان نان سان سان تان سان سال سان سات لال سام لاس لل سات لل ل ل ل ل ل ل 16017016 
حكومت و شركت عدف سوسم و م اموا ل ا اه حا مك ا مو ل كر لاصوا با مأ 6 610 
حكومت و وديعه ااا ااااااااااااااااا ااا ااا ا ااااااا ااا ااا ا ااااااا ا ا ا اااس 16 3617 
حكومت و وكالت ا انحن نان ل مان عاتن نان ل عام ان نان نان لا عانعن سن لا اسان نتن ل عا انان ع نسل اناسع عت ل ناسعن ساك ا لسعم مس ل لاس لسسع لس ل لا لل لل ل ل لس ل 161016 
حكومت و وصيت حيزي 
حكومت و نكاح ا ا ا اا ااا ا ااا اا اا ا ااا اا ا اا ا ا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ا ااا اساسا سد 36307 
حكومت و اصلاح زن و شوهر: 2 و6:665:واد1ه51دا5د51ا5ا65؟6ا69ه65 8 611 7 ة6575ازا979ر5ر:ر:ا:ا رازن 
حكومت و طلاق: الل ا ا ا ا ات اا صا عا أ ود دي قد الا ومد امياد وار دياه لوقه دو اك جد اال 1100/2 

حكومت و ظهار «/1”»: ا ا اا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 171 36 
حكومت و «يلاء» (تحريم همسر با قسم): اساسا 161 
حكومت و احياى زمينهاى موات: ل ااا اا ازع 
حكومت و «لقطه» (كمشده ها): احا نا اح حا ا انا ناا ا انا ا اا ا ا ااا ااا ا اا ااا ا ااا ا ااا اا ااا 36160 
حكومت و «شهادات»: دا سدع د كه د اد عاد دعا كان دع كرك حا دان داه عدكء كد الداكد عاك ل كاد دادر حر داكا جد درم لكا داك حك ع دده حاكم كان داك شك د اك جرد عر كد كدان دك كرك ب 60 701 
حكومت و حدود يبرن 
حكومت و ديات ل ا تئش ا 6671 

فصل سوم بيان دلايل ضرورت حكومت در همة زمانها از نظر اسلام 0ة0ة6575ة5ة0727275294969695969696969696756اااااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا اران 
اشاره اكد دوه كا ددجا جد عد لوكا جك بو ددا د دك ع اد د ل د لد عاد د ع لاد ا علدا علا كه اما باك لاوا كك حلا دا كاك اكاك ركد ا ا ل عا ا 26 
دليل اول: أجامعيت اسلام و آميختكى آن با ولايت و حكومت|]: ا ين 
[اسلام دين جامع و غير منحصر] ةلح قب سس لس ل م كد نميو اعم ع4 81 
دلالت آيات قرآن كريم بر جامعيت اسلام: - دوسا دن لا وان ناا وا لان واد انان جا نت اد بواذلم اح ات دا ا ا 5166 
سيرة ييامبر اكرم (ص) دليل ديكرى بر جامعيت اسلام: ا ‏ نا اا ا اا ا اااا ا اااااااااااااااااااااااااااااااااااس لأ16 36 
تقديس شريعت مقدس اسلام از ولايت و حكومت ان نان ع من ان نان ان نم مان نات ل عم م نان نان سام نمت نام سام نم م سم سام مام د سم سام عام د سم سام سام م عم سم ماه مه سم م مم عم سه م ل سم سس سد 6 603 


ايجاد نظام اجتماعى و تشكيل حكومت يكى از امور ضرورى بشر است. ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا 


بيان حكم همة نيازمنديهاى بشر در شريعت اسلام: 0000000 
دليل سوم: |استدلال به روايت فضل بن شاذان در تبيين فلسفة امامت و ولايت] لمح ات ا د اف ا ل ا ل ات لج لخ ف 211 
دليل جهارم: |استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) به هنكام رد شبهة خوارج]- 000 0 0 
دليل ينجم: |استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) در كتاب محكم و متشابه]- - كوك مداه عاد أ كد أع انيف 1001225 مك3 انان لذو 1 لودل أ لا مم1 ا 01 11/21 

اشاره ممم ممه ممم م مه ممم م م م م ممم م مه ممم م م مه مم م م مه ممم م مه ممه مم مه ممه م مه ممه مم مه مم م م مم ممه مم مه مم م م مه ممه م مه مم م م م مه ممه مه مم م مم مه مم م م م مم مم مس ع/ا؟ 

نكته اى دربارة كتاب محكم و متشابه: م عد كن عاط ماخر عه اومن سد ك طن سات لادان تاك نان خا ادل اك ا ل ا ا ا ا ا 1/1 
دليل ششم: [|استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) در ياسخ به نامه معاويه] الوح العامة ب ع تت معلل لعا تراك ادو عم شع 2 بازلا 

در كتاب سليم بن قيس آمده استء ايخ د مكحا ف بم عادبا يق ام ا باجا عاد ام حت باد اام بارتب عا حل ا اجا يت لجا عد اف ا اع ع عا ل حاف ام أ حععاا شر/ /161 

سخنى دربارة كتاب منسوب به سليم بن قيس: بكحجحسكجحج"جج##""“###رح0ةو0206029بف بجي ">>> > 000102020277729377 ان 
دليل هفتم: |اثبات حكومت بر اساس يك صغرى و كبراى منطقى از آيات و روايات] م م ين 

أصغرى و كبرى] ااا اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ساس ل 36 

وامّا روايات: وا اا ل او ا ابا يات وا اا واوا ب ب مط بي عي ا ا او كب امك 2 ب ا م وتم ا مك ام كب ‏ واك / 10/11 

توصية مؤكد اسلام بر تشكل و وحدت مسلمانان: ا ا ا ا ا ا ين 
دليل هشتم: |استدلال به روايت زرارهء بنى الاسلام على خمسه اشياء]- يدادو نيراد ل ل اعد ود يلا« سياد يعاد لح و عدياراد لود يبامد وده و اباد لو لجا دنه يدانب 2 88/8 

مرحوم كلينى در اصول كافى از على بن ابراهيم» 0020 0000000707070707070ااا ان 

ولايت به مفهوم حكومت نه به معنى محبت: ادو كد وددلا ملعا مد د ع دولك دو عو جار عاو عدم ولوك عند د عد را ت ددا و ل +حد د عاو لام جا د جود اناج 6:41 

تداوم اجراى دستورات اسلام در كرو حكومت: 00 بون 
دليل نهم: |استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) لو لا حضور الحاضر ...] 0 بب 0000 اا 0 

- امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه مى فرمايد: اح ‏ ا ا ‏ ااا ا احا ااا ااا اااااااا اااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااس 96« للم 

ادلة امر به معروف و نهى از منكرء دلايل ديكرى بر ضرورت حكومت: - دص ا ل م يا كر فار سا تيا ياي يط تاق ع و اموي الاك مط ساقي كد و جا الع اباي راجا ساب يوار حش 006 

امور حسبيه. دليل ديكرى بر ضرورت حكومت: ااا 00 0ن 
دليل دهم: أذكر رواياتى از طريق فريقين بر ضرورت دولت و حكومت]- ا ان 

اشاره #إجاء جع رد با ابت د عه باحك لاصاما د دان جات ذا حك ل وات كان ما دان حا تان جات دان د داك اماك داعا كا حاب داح عدن ع ع جا كل حت 5 لق دان و د بك ددح د اناد وا ا و بلط و 010 

آروايات از طرق خاصه] ا ا صا اود 081101 


[دنباله روايات خاصه] ام ا ا ا ا ا ا ا لاا نا لاما مد دا ا 81 


آروايات از كتب عامه] 2 1ن 
روايتهاى متضاد درباره حكومت و شيوة جمع بين آنها: ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 بره 
فصل جهارم بررسى روايات مورد استناد اهل سكوت در عصر غيبت لي الم ب ص يو ار صا جص عي بات باك اج ات صاب ميتي صمت تداج جات كاجيت ناح وت وواديه لمع باب دسابي م ره ناوي ادا 00702 
اشاره اد ف و م اكه وود والحة دسط فو د وماق لمعه امنيح الت ل اماق ل لامو للم لوعف ا للد الام لم اك لل ا 031 
-١‏ صحيحة عيص بن قاسم سان نان نان ان نان ان سنن نان سان تلان ان نان ان نان ان تلان ان سان ان نان نان انان ان سات تلان سان سان نان سات نان سان سات نان سات سان ل سان سات سنن سان ساس لل سس ل سس سس سه سس د د ل 0011700 
أمتن صحيحه] ع ا ا ا ا وا ا لا ما ا 01 
توضيح روايت اا ناح اا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا اس 17 3 
دلايل نام نبردن زيد در قيام خود. از امام صادق (ع): ل 00 ره 
قداست و قيام زيد: ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال الس 1616 3 
جند روايت از ائمه معصومين در تأييد قيام زيد: ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اسل 6 9 
اظهار نظر مرحوم شيخ صدوق دربارة زيد بن على «ره»: لع ع د تك و عا ل حي جع د جك يع لد بي برح م ل تح م عاك ليد دع مد عه دك عد ع حي ع جد اده 011/2 
نظر شيخ مفيد و صاحب تكمله دربارة زيد «ره»: ا احا ا احا اا اا ا ااا ا اا ااا ااا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ااا احاح ااال 172 9 3 
قيام زيدء الكوى قيام از غير ائمه معصومين (ع): لمم ا لص ع مع تمي ةج لتو عع كه عدوم دوع 0م 
شيوة برخورد اصحاب امام صادق (ع) با قيام زيد: ا ا نا نا ا اح ا ا نا اناا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا ااا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ا ا اا ساح اس ا اس اا ا لل 
ضعف سند روايات وارده در مذمت زيد: 0 اده 
خلاصة كلام دربارة زيد «ره»: ددجمو و عاد دحاج بعاد داح عاو د جامد جنوه دادع الاوك حاجن د جاده عاد داك كاده د نات د عاد عا اد اد 2 عاج د جد عاد ا تاوت 22د از ا 
قيام محمد بن عبد الله محض (نفس زكيه): ا احاح ا ا احا اح ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا سا ساس ع لل 
خلاصة كلام اينكه آنجه از قسمت اول صحيحة عيص استفاده مى شود 2 1 2 لكشن 00 
-١‏ روايت مرفوعة ربعى: 48#  -2---388448488‏ 6 88 08ج0ا609ه9-ك9691ت696ات"6-6-ت1-"ت727272026ر6ر6ر6ر767و7ر7ر7ر79797ا9ا9ا9ا9899وهب7هزض/نهغ 
اشاره لم ع اا ا م ا م ا ا با ا و ا ا ا و و و اي ا ا با ا ا ا 
توضيح روايت ل عم عد كم ل كع عرد كك كر كمد عر لبد رت عرد عي كك كه عر رك كب كك عر بعت كرك كت عت كت خب جم مد ورد داك وج كه عد عدج عرد عد كك خوج نر عد < دحج عبد جه دك كفده هخ خب هع ع3 جم ]1/1 
احتمال انحصار عدم موفقيت خروج ييش از قيام قائم (عج) به ائمه معصومين (ع): م م ممه م م م سه مه لم م م مه مه لم م م مس م م م لم م م مه له لم م سم سس لس م لس م سد 8/66 
روايت متوكل بن هارون: 2255 رمك عد درام ارد عر عا جا د اواك 2 ردروا ارج 50 9 ماع ده و ار اا ورك ده ب عرد ف جاص رع ورك ره 235 69ر3 و ع و عر رو ا د عرد صر را صر 7 د 2 0/17 
اشاره دعاس دو نان دوعس ون دس سد وده اسه و كن د دده د دوب كد ند سد د ند مسد وك دود دده ود وعدم مد دود دده دع دس دوو دم ددم دن سد بدت 0417 


توضيح روايت ا نا ا ا نا نا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا اا ا اااا ا اااااا ا ااااااااااااااالال 22 12 +( 
اشكال ديكرى در متن روايت: ا ا 000 ريك 
روايت ابى الجارود ا اا اا رك 
'"'- روايت سدير: عدا كا نا عاد كما دا ماك كاك عا ادك عاك اا اد د كرحا كات بدك اك ع اك عائجة كاك اك عا كاك د ا مالحا داك اكات أ اكد حالنا حأ اك رادا جات ا عاو كا اك د ا 2 10 0 
سديرء روايت نموده كه امام صادق (ع) فرمود: ا ا 00 ا 
بررسبى شخصيت سدير: لمم مم ممم مم م م مم مم م ممم م مم م مم م مم م مم م ممه ممم م مم ممم م م م م مم م مم م مم م مم مم مم م مم مم م مم ممم ممم ممم م مم ممم ممم م ممم ممم ممعم ممح كه 

6- روايت ابى المرهف: #حجاه يكو كع كود وجوت ددح موك دام دج دو عد مسحو دنا د دود عن دمحو سم ودع مد عد و مكو دم ودع كود عد سكو ع ل ع د عر بك د 2 دوك 2176 
ابى المرهف از امام محمد باقر (ع) روايت نموده كه فرمود: ل ‏ ا ااا ااا 000 
سند و لغات روايت: حي 0 
ايجاد اميد و نفى ح ركتهاى احساسى و زودرس: اا ناح ا نان ناح اح ا نان ناح ا نان ماح ان ناح اح انان مان احا ناح اح احا مان اح ماح اح احا ان اح احاح اح الا ااال الل لل ف شر 
0- روايت فضل بن سليمان ادا دن م د عا يد ات 6لا كي در عا كاد دك 6ت اك باج عر عا 1 اد ات كت رن لك 0 جرت عفر حك لد كن بر 2ك حرط عر حك لد كرت 204 ا عر عار ل كت اد كاك 1 عر ير 
امتن روايت] جد ا ف ال باد ال نايا اياك د يبال بايا ااانا ال ابا حال ا اس حال دن اا جا ا احا ان داع لا الا اا الا اا با اتات جاع 
توضيح روايت 9--ب- 00 م 2 
اشاره لمم م ا ل ل ا ا اي اك با اما لباو اي لح لد با يه ود ابو وك كجت اس ع با لسو ته ب سرس عار دبا قاب لج ل ا وما حك ازع 
لمعف سند روات دل د ل ل مراك 3 دي 2 امد ب ل ا ع لوا لكف كا ل با د 2 ا 2 بد ل ل و د 2 ا 21/1 
؟شرايظ بيان رْوا يت دلوا سمدم ود دده اناما سو ل عدن ود ورا ع د اهمه عد داه اه أ عدو ل لالاعاه لحنا نوأ جد لخاد 3 عدن لقا عمد لاد د دوادو جد و م 

"'- مفهوم روايت لم لت ل لماكتت لما ا توفي دا كبا شتت لماك وعدم د مراك ا تق مدان حب تلد ماعن طلكه ونان ننه دراك دلت ددع تنه دياع تول تك ددنت 0م 

> سفياني كيست؟ 0٠٠27923222‏ جلعبكوكبللحللل44هبيبنيآبىبجبوجولأوآ أ©)ُ|ُ2204-ح - 7 ااا ااا ااا لان 

#- روايت ابى بصير: ب4777ة2ة#440202020ه202>02020202##4ة802020202ر[ر|ر1ر1 م0252 6:65 60060666 ااا ااا #00 
صحيحه ابى بصير عن ابى عبد الله (ع) قال: ل الع شت ات ا م1 اخ 
توضيح روايت الكة>"كآ”خحِئؤْهلخ جك جو ححصحصحصحصممحجممممجفلججب]١]؟9ي>ي2>2>]>ة>2>2>]2‏ 2 01ران 
اشاره ع 1 

داعى به نفس طاغوت است يا داعى به حق؟ ا 00 
[احتمال نهى از قيام در زمان قبل از قيام قائم و جواب آن] ام م م ا 211 


الف: احتمال صدور روايت در ياسخ به موارد خاص: لسم م مم مم مه ممه م مه ممه م م م م مم مم مه ممه م م مه ممم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه م م م ممه مم مه مم م م له مم م عمد للم 


ب- تعارض روايت با روايات مؤيد قيام: أ 727798 >2 2 000010 ا 
اشاره سم م م م م مم م م مم م م م م مم مم م م م مم م مم م م م مم مم مم مم مم مم مم مم مم م م مم مم مم مم مم م م مم مم مم مم مم مم مم ممم مم مم مم مم مم مم مم ممم مم مم م ممم مم ممم مم ممه للم 
جند نمونه از روايات مؤيد قيام در زمان غيبت: ع اح اا اح ا اح ا اح اا اح ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ااا ااا اا ااال اس لل 16 1ع 

ج- تعارض روايت با روايات جهاد و امر به معروف و نهى از منكر: و 000000000000000 
ضرورت كسب آمادكى براى دفاع: ار 
قائم كيست؟: 000 ل 

/ا- روايت عمر بن حنظله: معدا جع مجع دا عو ع مقع سا عع ممع واد عط ع دده واج حورم يع سمت ميدع ودع عدر عع دل عد جرع قوعي اطع نادبع قرع ولد عق عر قبعو ع م ماع ودع دقع ودع عد ف وجا /2101 
أمتن روايت] لاج عه دياه ددع عرد داك ان دجا قد جنا دح عد ره جا قاد دادر قاع مات رد ماف دواد ودف عاد جاع در مكاح احا هاا ماع جد لفاحج ع2 اجا جا ددع وان ل <واتر 2د فأجدد ع عر بك لج قسجا 11ج 
توضيح روايت اح ا ناح اح ا نان ناح انان ناح اح اح مان احا ان اح ا اح ان احا اح اح احاح اح احا ان ان احا ان احا اح ات اجات ال اس ان اج ات اس اال اس ال ال اس لاا ل لل ل د د ل 6 ]سر 

8- روايت «معلى بن خنيس» ١طفهُ--ة‏ 22222-22222223 12 ااا 0000000000 إون 

9- روايت «انس بن محمد»: عع ا ع ع ا ع ل يا ع ع قر ا ع ريات عع ل اه ع شرت العامة مك وك ديد درت قد اد مك وات ديد لكوي عد لودو ع ل 19م 
امتن روايت] لاحي م مدي وياد ل ماي وا فو يجيا لم فقيو امايو جود لم واب وا بد ماي يا لهل برقي اك شي ادن سل ااا اا دحا ااا باز وأ لا ررح /8 21 
توضيح روايت ا ا نا اح ا ناا ناح احا نذا اا ناح ان احا نذا احا ا ا اا ا اا اا ذا ا ا اا اح احاح ا اح ا اا اح اح ا ا اح ا اج ات اح اال اح ااا ال ا 22 354 
بيان مشكلات مبارزه» نه نفى قيام: - ل »“»»“>>»>»>»““»>7>7>7““““777 > 2000000 

-٠‏ روايت عيص بن قاسم: اا اا ااا 1غ 

-١١‏ روايت ابى عبدون: ا اح ناح ا نا ناح حا نان ناح نا نا احا نذا ناح نا ناح اح انا ماح اا احا اح اا ما اا احا ا اا اما ا ا احا ا اا اا ا اا ا اج اا اح اج اال اسل اال ساس سال ال 2 ]3 17م 

1716 روايت ابى عبد الله سيارى: اا اا اااااااااااااا اا ااااااااااااااااااااااااااا اااااااا اااااااااااااا ا اااااااااااا‎ -١7 
0 0000 أمتن روايت] 7974:6944 9>9909090>_آ_77حب##7-# *<+474# 4< وبح ااا‎ 
توضيح روايت ددم صو مامه د عه د افد م عو لامع د حو ة بالدياة ع جع لانم رم دوت نديد و جاع عا مدع ره عن دواد و درطا ة عاد در وسح م ود و عاذ مك بت دح مدي مد دع ماد ديدع دع داعددت ألم‎ 

-١7‏ روايت عبيدى: ا 2 ا اي ا ل لي او ار قت لك 12 كر كو كا ع د ل و ا ع ل 1و2 
أمتن روايت] معن داعم و كم ة و خسط يه اسا ده لمق رح ددرت امه كع قط كه طبه دا مد لصف يديد و طح مرا تمد ادر عيفد ود مبداديا حم كصاد ارق قد ف فصا دوع فيض ودك 2178 
توضيح روايت مسسس م ممم ممم م م م مم م مم م مم م مم مم مم مم مه ممم م مم مم مم مم مم مم مم مم م مم م م مم مم ممم م مم مم ممه ممم م م مم مم مم م مم مم مم ممم ممم ممم ممم مم ممم ممم ممع مكعم 

21 روايت حسين بن خالد رده ادا د وهاه اد دما هاداد 3 جاع ع كلد 2 2و و كاد < 2 2ة اه 2ه كدعا علد 2 و كر عا قاط كاد دك تمترعا دسا د كك ماع كاد جرع 12 اده 3 ددا ند ديك لم‎ -١5 
آمتن روايت] ضمسششششْت ص تضشسشش سم اشم ص امام مك سا دعام اع‎ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى جلد | 
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[ مقدمه مترجم] 
اشاره 


لا 
م ار أت علا. ام 


5 


بيشكفتار 


رغد 


انقلاب اسلامى با يارى خداوند متعال به رهبرى مقام ولايت فقيه در ايران به بيروزى رسيد و نفس مسيحايى امام امت» رهبر 
كبير انقلاب اسلامى حضرت امام خمينى مد ظله العالى بر يبكرة نيمه جان ملت مسلمان ايران حيات و نشاطى تازه بخشيد و 
يرجم يرائتخار جمهورى اسلامى در ميان اعجاب و ناباورى دوست و دشمن به اهتزاز در آمد و با اين بيروزى شكوهمندء 
وحدت دين و سياست در عالى ترين شكل خود تجلى نمود و يكك بار ديكر قدرت اعجاب انككيز مرجعيت شيعه در ابعاد 
مبارزاتى اجتماعى» فرا روى جهانيان به نمايش كذاشته شد و در تداوم اين درخشش نورء على رغم همه مشكلات و نارساييها 
و توطئه هاى مستقيم و غير مستقيم استعما ر كران و ايادى و عمال آنها و تحميل جنككى نسبتا طولانى توسط رزيم بعث عراق به 
ايران و ... در يكك جشم انداز كلى به روشنى آشكار شد كه حكومت اسلامى نه تنها در مرحلة براندازى و نفى نظام طاغوت» 
بلكه در مرحلة اثبات و ادارة نظام نيز از صلاحيت و كارآيى لازم برخوردار است. 


با اينهمه اكنون انقلا.ب اسلامى در تداوم حركت بالندهٌ خود در مقطع حساسى از تاريخ شكوهمند خويش قرار كرفته كه 


همزمان مسئوليتهاى متفاوتى متوجه آن است و بايد بدون از دست دادن فرصت به همه آنها توجه ويه اى مبذول نمود. 


از يك سو با كارشكنيها و توطثئه هاى استكبار و استعمار جهانى كه به خاطر بينش شركى خود با اسلام و انقلاب اسلامى 
دشمنى هميشكّى دارند» رو در رواست كه ازاين جهت در وضعيتى مشابه زمانةُ امام حسين (ع) قرار دارد و وظيفه در آنء 


دفاع از 


كيان اسلام و مسلمين است و آمادكى براى حفظ ارزشهاى انقلاب و جنكك و شهادت. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ا 


از سوى ديكر در حال يايه كذارى و شكل دهى به نظام جمهورى اسلامى و اداره آن بر اساس قسط و عدل اسلامى است كه 
در زمانه اى مشابه زمان ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) مى باشد و وظيفه در جنين شرايطى الكو كرفتن از برنامه هاى 
حكومتى آنان است و تربيت و به كاركيرى نيروهاى يارسا و با كفايت. 


وازديكر سو در حال تبيين و تطبيق مسائل جامعه بر اساس قوانين و دستورات اسلام و كسترش فرهنكك اسلامى در جامعه و 
ساير كشورهاى جهان است كه در زمانه اى مشابه دوران امام صادق و امام باقر عليهما السلام قرار كرفته و وظيفه در جنين 
شرايطى تبيين نيازمنديهاى جامعه بر اساس مبانى فقه اسلامى و تربيت اسلام شناسان متعهد و آكاه است بر يايه اجتهاد و 


فقاهت. 


در اين ميان» مسئوليت حوزه هاى علميه و عالمان دينى آ كاه به زمان, از ساير اقشار و اصناف ملت بمراتب بيشتر است» جرا كه 
آنان جانشينان ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) و سربازان مادام العمر و تمام وقت امام زمان (عج) بوده و همواره 
عوك #الغرادة(موى :ا تعدئياك ازناة تناف اموق وهات اناك رار :حرش فيه اند 


دراين شرايطء قوه مقننه (مجلس شوراى اسلامى) در تدوين قوانين مورد نياز كشور به مبانى فقهى مستند و روشن از مسائل و 
مشكلات مبتلا به جامعه نيازمند است و قوة قضائيه براى ارائه قوانين جزايى و قضايى مورد نياز و نيز براى تأمين كادر قضات» 


در سطح عالى نياز به افراد صاحب نظر 


و مجتهد و آكاه به ريزه كاريهاى حقوق اسلامى دارد وقوه مجريه در سطوح مختلف براى ترسيم حركت مكتبى خويش جشم 
اميد به حوزه هاى علميه دوخته أشي 


تبيين احكام فقهى (اعم از فقه حكومتى» سياسىء اقتصادى و قضايى) و استخراج مبانى مسائل عمده اى نظير ابعاد مسئوليت 
ولاءيت فقيه» مسأله زمين» مالياتهاء تجارت خارجىء حقوق اقليتهاء روابط بين الملل» وظايف دولت در قبال مردم و مسئوليت 
مردم در برابر دولت؛ سازمان اطلاعات؛ امور حسبه و دهها مسأله مورد نياز ديكر كه بويزه به خاطر حاكميت طولانى طاغوت و 
عدم حضور نظام اسلامى در صحنهة حكومت كمتر روى آن كار فكرى شده. از امورى است كه در حوزه هاى علميه بايد به 
آن يرداخته شود. و درست بر همين اساس و در جهت ياسخكويى به اين نياز مهم و حياتى است كه استاد بزركوار فقيه مجاهد 
كاقية زماة انك الله العلي “منطرى ور تار شار امتعالاك كهر و ة ساني > الطباعي عون يكين عمده اع ال اوقات 
يربركت خويش رابه تدريس و تدوين مجموعة ارزشمند و بى نظير «ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» اختصاص مى دهند و 


همزمان» 
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در مدتى متجاوز از جهار سال تحصيلى به تدريس آن براى بيش از يكك هزار طلبهٌ فاضل مشتاق به تحقيق در مبانى فقهى 
حكومت اسلامى كه در حوزة درسى معظم له شركت مى كنند» مى يردازند. و براستى در اين ميدان» كدام فقيه بلند يايه اى 


اجتماعى» و يس از كذراندن مدت مديدى از عمر خويش در صحنه هاى جهاد 


و مبارزه و تبعيد و زندان و شكنجه ويس از ادارة مجلس خب ركان قانون اساسى و آشنايى بسيار كسترده و عميق با مسائل و 
مشكلات جامعه و ... ايفاى جنين مسئوليت مهمى را به عهده بككيرد. و با تكيه بر كرسى تدريس امام صادق و امام باقر عليهما 
السلام به تبيين مسائل اصولى مورد نياز جامعه و تربيت طلاب و فضلاى حوزه علميه؛ اين سنكربانان و مشعلداران آينده همت 
كمارد. 

زمينه و انكيزه 

واما انكيزه و سبب دست يازيدن به تقرير و ترجمة اين مباحث بدين كونه بود كه از همان روزهاى اول ورود استاد به طرح 
فناسة حكويت استلاقن برائ همكان روشن برد كدابى خطالن ثابك دن محدودة شا كردان درس و الحبانا كسانى كه از راديو 
به مطالب آن كوش فرا مى دهند محصور و محدود بماند و لازم است به كونه اى قابل استفاده براى عموم» مطالب آن در 
اختيار علاقه مندان قرار داده شود. بدين منظور از همان ابتدا به عنوان يادداشتهاى روزانة درس» تلاش شد مطالب به صورت 
منظم كرد آورى و ياكنويس شودء اما يس از مدتى مشخص كرديد كه منظور را نمى تواند كفايت كند» جه بسا مطالبى كه از 
قلم افتاده و يا منابعى كه به صورت دقيق درج نشده بودء براى رفع اين نقيصه نوارهاى درس تهيه و يس از بياده شدن به تنظيم 
آن همت كماشته شد و بدين وسيله اين امكان فراهم شد كه تمام آنجه استاد در درس بيان فرموده بودند» در اختيار باشد و از 
مطالت عزوق فرو ثمائك و مدي عتوال» فسنت عسده اق اوبحت آمادة كرديده تا انكه دن ديدارى نا اسعادء فسنتهائ آماده 


شده.» عر ضه 


وهدف از تنظيم آن مطرح شد. ايشان يس از ملا-حظه» شاكرديرورى نموده و با لطف و عنايت خاص خود فرمودند: «من 
ييشنويس اين درسها را نوشته ام. بسيارى از مطالب در نوشته آمده كه در درس مطرح نشده استء براى تكميل نوشته و 
بييشكيرى از تكرار كار و اتلااف وقتء بجاست اصل نوشته از عربى به فارسى ترجمه و مطالب اضافه شده در درس و 
توضيحاتء به ياورقى منتقل شود.» و براى تأمين اين منظور يكك دوره فتوكبى دستنويس مباحث را در اختيار قرار دادند و اين 
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در كمال يافتن اين نوشتارء زيرا همانكونه كه استاد فرموده بودند» يس از مقابله؛ مشخصض كرديد كه بسيارى از مطالب در 
نوشتة ايشان آمده كه در جلسات درس مطرح نشده بود و البته ياره اى از مطالب مفيد» بويزه نمونه ها و نكات قابل توجه در 


زمينة مسائل سياسى - اجتماعى نيز در درس مطرح شده كه در نوشتار ايشان 02 نشده بود. 


بر اين اساس مجموعة مباحث كذشته. طبق نظر استاد بازنويسى شد و دنبالهُ كار به همين منوال ادامه يافت و اكنون آنجه ييش 
رو داريد نوشتارى است جامعء بين ترجمة كتاب و تقريرات درس كه با يانويس «از افاضات معظم له در درس» مشخص 
كرديده و توضيح برخى مطالب ويا اصطلاحات كه با كلمةٌ «مقرر» متمايز شده است. 


جند نكتة قابل توجه 
در رابطه با اين مجموعه نكاتى قابل توجه است كه اجمالا به آن اشاره مى شود. 


-١‏ با توجه به تخصصى و استدلالى بودن مباحث كتاب» تمام تلاش بر اين بوده كه در حدّ امكان مطالب به صورت روان و 
تاب كيم 


براى عموم به رشتة تحرير كشيده شود كه البته شيو استاد در بيان سادهُ مسائل جه در كفتار و جه در نوشتارء به ايفاى اين 


مقصود كمكك شايانى نموده است. 


؟- با توجه به بضاعت علمى اند كك و نيز كسترد كَى مباحث و هدفى كه در ترجمه و تقرير اين مجموعه دنبال مى شده.؛ در 
طول مباحث كتاب تمام سعى بر رسايى مطلب و انتقال صحيح آن به خوانند كان فارسى زبان بوده استء اما باز يادآورى اين 
مطلب ضرورى است كه هر ككونه نارسايى و كمبودى در ترجمه و تقرير مباحث مشاهده كردد» از ما و به عهدهُ ماست و 


ساحت استاد از آن ميداست. 


“- تمام تلاش در اين بوده كه جه در ترجمه و جه در تقرير مباحث درسء همانكونه كه اصل اساسى ترجمه و تقريرات نويسى 
استء امانت مراعات شود و در هر مورد بر اساس ضرورتء كلمه و يا جمله اى اضافه شده در كروشه [] قرار داده شده تا از 
متن متمايز باشد. در عين حال مجموعه مطالب در يايان اجمالا از نظر استاد بز ركوار كذشته و طبق نظر ايشان در هر مورد 


تغييرات لازم انجام يذيرفته است. 


- با توجه به فراوانى اصطلاحات فقهىء, اصولىء فلسفىء كلا مى و ... در طول كتاب و تكرار آنها در موارد متعدد» ضمن 
توضيح برخى از آنها در ياورقىء در يايان مجموعه مجلداتء فهرست اعلاام» اماكن, مصطلحات و ... بيش بينى شده تا 
دسترسى به مجموع آنها يكجا مير كردد. 
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6- ييش از ورود در مباحث كتاب, جهت آمادكّى ذهنى خوانند كان كرامى» درآمدى در دو محور تحت عنوان «تاريخحة 
نكارش فقه حكومتى در اسلام) و 


«آشنايى با شخصيت علمى و روش فقهى استاد (حفظ الله)» درج شده كه در همين جا از برادر كرامى» فاضل ارجمند حجت 
الاسلام أبو الفضل شكورى كه يزوهش و نككارش آن راعهده دار بوده اند و با توجه به كستردكى بحثء تقرير و ترجمة 
برتقن أو مجلداتك يعدى :را قبول قرموده اند سياسكراوى يعمل من آبن: 


#- متن و ترجمة كلية آيات و نيز متن و ترجمة همه احاديثى كه مورد بحث و بررسى بوده در متن كتاب آمده و متن عربى 
ساير روايات و احاديث بطور كامل در ياورقى درج كرديده و در نقل قولها تنها به ذكر ترجمه در متن و آدرس در ياورقى 


اكتفا شده است. 


/ا- در برخى موارد كه با طولانى شدن مطلب ويا وارد شدن در مطلب جديد به «سر فصل» و «تيتر» نياز مى افتاده» با توجه به 


مضمون مطلبء تيتر مناسب انتخاب شده تا فهم مطلب را آسانتر و انسجام و زيبايى كلام را افزونتر سازد. 


8- در ياورقيها همانكونه كه در متن عربى كتاب آمده در حد امكان. هم شمارة صفحات و هم عنوان فصل و باب كتاب 
مرجع. آمده تا مراجعه به اصل در جايهاى متعدد كتب براحتى امكان يذير كردد. 
در خاتمه 


ون غنائمه ال ساحة متدس استاذ يز ركوار كه با احازه ترححمه كتات واتقزير شاحث درس وتذكرات ورعسودهافق خروشان 
اين جانب را مورد لطف قرار دادند» كمال امتنان و تشكر را دارم. و از فضلا و سروران محترمى كه با تطبيق آن با متن عربى و 


برادران متعهدى كه در نشر آن به صورت سلسله مقالات در روزنامه وانتشار آن به صورت كتاب قبول زحمت فرمودند واز 
همه برادرانى كه در مراحل مختلف بياده كردن نوارهاء تايب» ويراستارى و ...اين جانب را يارى دادثدة صميماتة سياسكرارئ 


فى اتمايم: 


از خوانند كان كرامى نيز انتظار دارم با ديده بزركوارى به اين اثر نككريسته و بيشنهادها و نظرات اصلاحى خود را به اين جانب 


هديه فرمايند. 

وعتئك اللهعلى ميد و آله الطاشيود ب التحيد للناونب العالمية. 
بيستم شوال 1608 م ق. مطابق با يانزدهم خرداد 178617 ه. ش. 
حوزه علميه قم- محمود صلواتى 

عاق قلهى سكرية ايوج 4 ريا 

در آمدى بر بر سلسله درسها و مباحث كتاب [از مترجم] 

اشاره 

الف: تاريخجه نككارش فقه حكومتى در اسلام ب: آشنايى با روش علمى و شخصيت فقهى استاد. 
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تاربخجه نكارش فقه حكومتى در اسلام 

فرايند وازه ها 


وازه ها نيز همجون همه يديده هاى هستىء با كذشت زمانء دجار تحول و دكرسانيهاى كوناكون مى شوند و فرايندهاى 
مختلفى را يشت سر مى كذارند. در اثر اين فرايندها و تحولات لغوى» كاهى يكك معنى و مفهوم ويه در قالب الفاظ و كلمات 
متعدد جاى كرفته و انسانها را در راستاى تفهيم و تفاهم و اداى مقصودء يارى مى رسانند. روى اين اصل است كه بايد كفتء 
وازه ها و اصطلاحات در يديد آوردن ييوندهاى معنوى و فرهنكى ابناى بشر و انتقال معارف» نقش بسيار ظريفء كليدى و 


ميك درا قاش كد 


مفهوم ويزه اى هم كه امروزه از آن به عنوان «ديدكاهها و انديشه هاى حكومتى اسلام) ياد مى شود از جمله مفاهيمى است 
كه در طول زمان در قالب واه ها و اصطلاحات كوناكون جاى كرفته و بر زبان محدثان؛ فقهاء مفسران و حكماى اسلام 
جارى كشته است. به همين جهت مطالب مربوط به آن با نامها و عناوين كوناكون و متعدد شناخته شده و در هر عصر و زمان 


ودرهر يكك از منابع و متون؛ تعبير خاصى به آن اختصاص يافته است. جنانكه مجموعه مطالب مربوط به اين موضوع زمانى 


«الاحكام السلطانيه» و «امور سلطانيه» »١١‏ و زمانى ديكر 


0 مانند كتابهاى الاحكام السلطانيه ابو الحسن ماوردى وابو يعلى. و نيز تعبيرات متعدد و كثيرة فقهاى بز ركوار شيعه در 
ضمن مباحث ولايت فقيه» به عنوان مثال» امام خمينى در كتاب البيع» ج / 5/١‏ كه تعبير (الامور السلطانيه» را به كار برده اند. 


و 
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«تنفيك الاحكام ”7 «القضايا و الاحكام او «احكام قضاء و حدود و ... (5)») ناميده شده» كَاهى هم به اسم «ولايه الفقيه «0)») 


مورد ذكر قرار كرفته و زمان ديكر به صورت عام تر و كلى ترء عناوينى همجون «مسائل الولايات «2», «الولايات و السياسات 


7) به آن اطلاق شده است. 


جنانكه كروه ديكرى از مؤلفين از آن به عنوان «السياسات الشرعيه)»» «النظم الشرعيه ))١«‏ ياد كرده اند. برخى از فقها و محدثين 
نامدار نيز مسائل مربوط به اين مو ضوع را تحت عنوان «فى العبادات و السياسات «4)) مورد بحث قرار داده اند و بالاخره در اين 
اواخر نام «فقه سياسى» و «فقه حكومتى اسلام» شهرت يافته است كه همه اين عناوين و اصطلاحات حاكى از يكك مفهوم و 
معانى مشتركك و واحد هستند و نه معانى متعدد و مختلف كه در طول تاريخ و در بستر زمان همراه با فراز و نشيب فقه عمومى 
وفقه حكومتى, تحول و دكركونى يذيرفته اند. در اينجا ما براى آكاهى هر جه بيشتر خوانند كان كرامى از ريشه اين 
اصطلاحات و مفاهيم خاصء تاريخ نكارش و تدوين فقه حكومتى اسلام بويزه ديد كاههاى فقهاى شيعه در اعصار مختلف را 


مورد مطالعه قرار داده و بحث كسترده در اين زمينه را به كتابى مستقل موكول مى نماييم. 
١‏ - عصر بيامبر اكرم (ص) و اثمه معصومين (ع) 


بدون ترديد, اصول اوليه و ريشه هاى اصلى فقه حكومتى اسلام؛ مانند هر مسأله اسلامى ديكر در قرآن مجيد و سنت رسول 
خدا وائمه معصومين (ع) قرار دارد واز لحاظ تاريخى بيدايش و شكل كيرى فقه حكومتى همزمان و همزاد با بييدايش «فقه 


عمومى اسلام) است. يعنى زمان يبدايش و تكوين آن نيز مانند فقه 


(1). ر. ككث: الكافى/ 57١‏ به بعدء از ابو الصلاح حلبى» جاب مصحح جديد. 
("). ر. كك: تهذيب الاحكام, ج 8/ 231177 شيخ الطائفه طوسى» جاب جديد. 
(6). اين تعبير در همهُ كتب فقهى كاريرد دارد. 


كلانتر. و خزائن الاحكام فاضل دربندى و كتاب ولايت فقيه امام خمينى و ... 


(2). ر. ككث: بلغه الفقيه ج "7/ ٠١9‏ به بعد» سيد محمد آل بحر العلوم. 

(/. ر. كث: كتاب العناوين/ 77" از مير فتاح الحسينى المراغى» جاب سنكى. 
(8). مانند ابن تيميه و صبحى صالح كه كتابهاى خود را جنين ناميده اند. 

(9). ر. كث: مفاتيح الشرايع» ج »4/١‏ ملا محسن فيضء تحقيق سيد مهدى رجايى. 
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نزول آيات الهى و سنت شخص بيامبر اكرم (ص) تدوين و تكوين يافته استء تنها در اعصار بعدى با سيره و روايات ائمه 


معصومين (ع)» فقه اسلام در همان مسير بنيانكذارى شده و بر يايه همان اصول و ملاكها توسعه و تطور يافته است. 


فقهاى اسلام نيز در عصر غيبت كبرى؛ طبق دستور خود ائمه معصومين (ع) كه فرموده اند: «علينا القاء الاصول و عليكم التفريع 
»١‏ تنها تفريع فروع بر اساس «اصول القائى ائمه (ع)» را انجام داده و ازاين رهكذر به تعميق و كسترش مباحث و مسائل 
فقهى يرداخته اند. جنانكه در رابطه با بيدايش و كسترش همه فروعات و مسائل فقهى اين مسأله صادق 


0 ل ال مع الل ل ل يردا فاقي: از قيين : إلى 
جلك ِلنّاس إقاماً 1١١‏ الأول بالْمؤْمِنِينَ؛ مِنْ أَنْقيَهِمْ 01١٠‏ الَقَدْ كان لَكمْ فى رَسُولٍ الله أَشوَة حَمرئة 07 «أَنْ 

يون هم الْخيرَهُ ... «1» و آيات مشابه ديكّر, اصل ولايت و حكومت عامه رسول خدا (ص) بر جامعه اسلامى را به كونه 
بسيار استوار و به دور از هر كونه ابهام بيان كرده و سنكك يايه فقه سياسى و حكومتى را در بنيان ساختمان نظام فقهى اسلام 
كار كذاشته است. 

3 ما ! 3 

به لان تك آيات» آيات مربوط به ريع اضل امامت اوصياى ييامبر (ص) مانند ايا وا أطيعُوا الله وَ أطيعُوا 
لوِسُولَ وَ أولى الْأَمر مِنْكُمْ «10» و داليم أَكْمَلتٌ كم ديككغ و تلقث مرح سد واووظيك لك شلا ديناً 18 و امثال 


اينها نازل شده و امامت و ولايت رااز شخص بيامبر اسلام به جانشينان ذى صلاحيت بعدى او كه همان ائمه معصومين از نسل 


لان 


خود او و على بن أبى طالب هستند» تعميم داده و ولايت و حكومت عامه رااز حقوق و شئون مسلم امام معصوم غير ييامبر قرار 
داده است. با اينكه ائمه معصومين در طول حيات خودء مسلوب اليد كرديده و حق حكومت و ولايت آنان توسط افراد فاقد 


صلاحيت رهبرى و 


.29١(‏ ما در زمينة احكام و مسائل دينى تنها به بازكويى اصول اوليه و قواعد كلى اكتفا مى كنيم و شما بايد بر اساس آن اصول 


و قواعد» شاخه ها و فروع نوينى از مسائل را استخراج كنيد. اعيان الشيعه» ج /١‏ /217 سيد محسن الامين. 
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ولابت غصب شده بود» با اين حالء اين حق براى آنان همجنان محفوظ بوده است. 


حضرت ولى عصر (عج) در دوران ١غيبت‏ صغرى» مشكلات مردم را از طريق «نواب اربعه»؛ حل و فصل مى فرمود و امت اسلام 
رادر مسير حق رهبرى مى كرد و وجوهات شرعى را كرد آورى كرده و به مصارف لازم مى رسانيد. لكن در زمان غيبت 
كبرى» فقهاى عادل و واجد شرايط را به عنوان «نايب عام خود به مقام ولايت و حكومت به كُونة نامتعين و عمومى» نصب 
فزموذة واشتاسايى و كريئقن آنهاارا برعهدة مسلمانان كذاشت. 


تفويض ولا-يت اطاعتء قضاءء حسبه؛ اقامةُ حدود و تعزيرات و بطور كلى حق تأسيس حكومت اسلامى و ادارةٌ امور جامعة 
مسلمين بر موازين قسط و عدل و انجام تكليف امر به معروف و نهى از منكرء كردآورى وجوهات شرعى و مالياتهاى مناسب و 
مصرف آن در موارد لازم و نافع به حال همككانء از جمله شئون و اختيارات «ولى فقيه؛ در عصر غيبت است كه از اهم مسائل 


به موازات تأسيس و القاى قواعد و اصول فقه سياسى و حكومتى» در بعد امامت و رهبرىء» مسائل و اصول كلى زيادى نيز در 
ديكر مسائل اجتماعى و سياسى مانند مسائل مربوط به محاربين» اهل بغى» مفسدين فى الارض. منافقين» امر به معروف و نهى 
از منكرء جهاد. اقامهُ نماز جمعه و نماز عيدين وايراد خطبه هاى آن. قضاوتء اجراى حدود و تعزيرات» اعمال ولا-يت و 


سريرستى امور 


مربوط به لقيط. محجورء. سفيه. صغار, اوقاف» تقسيم ارث» تصرف ارث توسط حاكم شرع در صورت نبودن هيج كونه وارث 
نسبى و سببى؛ و صدها مسأله مشابه ديكر كه از مسائل فقه حكومتى و سياسى اسلام به شمار مى آيند» در متن قرآن مجيد و يا 
سنث بيامبر (ص)» سيره و روايات ائمه معصومين (ع) مطرح شده و اركان و اصول فقه حكومتى اسلام را يديد آوردند. 
مجموع همين آيات و روايات بود كه به عنوان سند مورد استناد فتاواى فقها در دوران غيبت قرار كرفته و مباحث و مسائل 


تشكيل دهندة فقه حكومتى از مجموع فقه اماميه راء شكل دادند. 


روى اين اصل بايد كفتء فقه حكومتى اسلام نيز مانند ساير احكام شرع و فقه عمومى آن., در درجة اول از قرآن و سنت 


نشأت كرفته و بر ياي اصول و موازين شرعى در طول زمان تطور و تكامل يافته است. 


سيره رسول خدا (ص) در دوران بعثت و نبوتء بويذه در دوران سيزده سالةٌ مدينه كه عصر حكومت بود» ودر ضمن هفتاد و 
اندى جنكك كوجكك و بزركى كه در طول اين مدت توسط يبامبر اسلام راه اندازى و رهبرى شدء غنى ترين منبع براى فقه 


حكومتى و زنده ترين الكو براى تأسيس حكومت اسلامى و شيو ادارة آن به شمار مى آيد. 
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جنانكه مجموع مراسلات خارجى آن حضرت با سلاطين» اميراطوريهاء امرا و حكام زمان در سراسر جهان آن روز كه آنها را 
با شيوةٌ دييلماسى خاص و غير معهود به يذيرش اسلام دعوت فرموده و مجموع آنها به نام «مكاتيب الرسول» مشهود استء از 


در بخش سياست خارجى اسيت 7 .)١‏ 


همين طورء سير امير المؤمنين على بن أبى طالب (ع) در طول ينج سال حكومت يربركت و افتخار آفرين خود و عهدنامه ها و 
فرامين حكومتى آن حضرت به واليان و فرمانداران و مديران امور كشورء بويزه نام معروف آن حضرت به «مالك اشتر نخعى) 
و ديكر ياران» بهترين مدركك و مواد اوليه براى فقه حكومتى شيعه به شمار مى آيد كه استفاده هاى لازم نيز از آن به عمل 
نيامده است. نهج البلا-غه دربردارنده اصول ارزنده اى از فقه حكومتى است كه در صورت به كاركيرى» رشد و فلاح امت 


مجموع اين مطالب همراه با رواياتى كه از ائمه معصومين (ع) به ما رسيده استء مواد اوليه و بافت اصلى فقه حكومتى اسلام 
در كتب فقهى موجود شيعه را تشكيل مى دهد. بر اين اساس فقه حكومتى ما ميراث كرانقدرى است كه از عصر بيامبر و اثمه 
معصومين باقى مانده و در دوره هاى بعدء تهذيب و تطور يافته كه در اينجاء رشد و تطور آن در اعصار بعد از معصومين (ع) 
را بطور خلاصه بررسى مى كنيم. 


؟- عصر فقهاى اقدم 
اولين مرحله از مراحل تاريخ فقه در دوران غيبت كبرى 


را «عصر فقهاى اقدم' يا «متقدمين از فقها مى نامند. فقيهان بز ركوارى مانند كلينى» شيخ صدوقء شيخ مفيد و امثال اينهاء به 
اين عصر تعلق دارند. آنان در كنار ترويج احاديث ائمه معصومين و مشرب كلامى و فقهى آنان» از مطالعه و اظهار نظر در 


زمينة خصوص فقه حكومتى شيعه نيز خوددارى نكرده و در حدّ مقدور در اين زمينه» فتاوا و نظراتى از خود باقى كذاشتند. 


البته امثال اين فقيهان بز ركك. به دلايل كوناكونى كه در رأس همه آنهاء حاكميت طاغوت و وجود جوٌ 


سياسى ارعاب و خفقان و تقيه و در نظر كرفتن برخى از مسائل درازمدت شيعه بود» نتوانستند در آن اوايل» مسائل مربوط به 


ولايت فقيه» لزوم تأسيس 


(10). قسمت عمدة اين نامه ها در كتابى به نام مكاتيب الرسول توسط آقاى احمدى ميانجى كرد آورى و نشر يافته است و 


توسط شيخ موسى زنجانى تأليف و تدوين و نشر يافته است. 
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حكومت اسلامى و مسائل ظريف فقه حكومتى و سياسى را در يكك مبحث مستقل كرد آورده وو به كونة منسجم بدان 
بيردازند» لكن با اين همه آن مسائل را فراموش نكردند و در لابلاى مباحث مختلف فقهى و با رعايت مناسبتهاى ويزه به بحث 
و بررسى آن يرداختند. مثلا- همانككونه كه قبلا نيز كفتيم» برخى از مباحث آن را در ضمن كتاب البيع» كتاب الحجرء كتاب 
التكاح. كتاب الخمس و الانفال» كتاب القضاءء. كتاب الجهاد, و امثال اينها آوردند و برخى ديكر رادر ضمن كتاب الصومء 
كتاب الحدودء كتاب الصلاه و موارد مشابه ديككر ذكر كردند و با يكك بحث كوتاه و اشاره هاى اجمالى از آنها كذشتند» و 
كاهى هم به بحث مفصل آن يرداخته و مطالب جالبى را به يادكار كذاشتند, اما در مقام بررسى تاريخ فقه حكومتى شيعه به 
اين نكته مى رسيم كه على رغم تلاش قابل ستايش فقها براى تعميق و كسترش اين شاخه از مباحث فقهى» «تقيه) عامل بسيار 
مؤثرى در بيشكيرى از كسترش مباحث حكومتى بويزه در آن اعصار بوده است. يكى از 


شارحين كتاب معروف العروه الوثقى تأليف مرحوم سيد كاظم يزدى طالب ثراه دربارةً ميزان حاكميت جو ارعاب و تقيه و 


تأثير منفى آن بر فقه اماميه بويه فقه سياسى آن. مطالب قابل توجهى را بيان كرده است. او مى نويسد: 


«فقهاى بزركوار ييشين ما قدس سر همء كه ما از درياى دانش آنان بهره مى جوييم و به همه فضايل شان كردن مى نهيم و 
فضيلت ييشاهنكى و سبقت و بيشكاميشان را اعتراف داريم» و آنان را به عنوان استاد و خود را به عنوان آموزنده مى بينيم» هر 
جند كه مباحث كسترده و دامنه دارى را در قلمرو فقهى انجام داده و تأليفات ارزشمندى را يديد آوردند و طبق اقتضاى زمان 
وظرفيت عصرشان. در اين راه سيار كوشيدندء لكن با اين همه در اثر حاكميت «جوتقيه) مجبور شدند كه در اسلوب تا 
حدودى دنباله رو فقهاى عامه باشند كه از اواخر قرن دوم هجرى نفوذ و حاكميت يافته و روح جاودانه و اصيل فقّه اسلام را با 
نوعى قشريكرايى در هم آميخته و به خدمت خلفاى انتخابى در آمده بودند. بتدريج آن خلافت نيز تبديل به يادشاهى سلاطين 
جور كرديد و فقهاى عامه نيز استنباطهاى فقهى خود را منحصر به موضوعات عبادات و معاملات و برخى از مسائل عقيدتى 
فرقه اى نمودند واز بحث و دخالت در امور و شئون مربوط به دنيا ودولت مسلمينء از ترس سلاطين جورء اجتناب كردند» 


آنان برخى از مسائل خيالى واقع نشده را فرض كرده و درباره اش به بحث و بررسى مى يرداختند» جنانكه 
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متأخرين از فقهايشان جنين مى كردند و مى كنندء از آثار سوء اين جمود و قشريكرايى 


اين بود كه فكر اجتهادى در بينشان به زوال كرابيده و در نهايت منجر به تفكيكك دين از سياست كرديد. درست بر خلاف 
نظر مباركك شارع مقدس كه دين خود را در دو بعد آخرت و دنيا تشريع فرموده است. در نتيجه فقهاى بزركوار ما نيز با توجه 
به حاكميت جوٌ تقيه تصنيف و تأليف به شيوة فقهاى عامه را در بيش كرفته واز تصريح و تعرض به مسائل مربوط به شئون 
زندكَى اجتماعى و دنيوى مسلمين» خوددارى ورزيده و در كتابهاى فقهى به مطرح كردن احكام عبادات و معاملات» به معناى 
اخص اينها اكتفا كردند و از طرح و بررسى كستردة مسائل مربوط به مباحثى همجون جهاد. حدود, امر به معروف و نهى از 
منكر و امثال اينهاء احتراز نمودند و لكن با اين همه بازهم برخى از اين فقها به سعادت شهادت نائل و در راه خدا كشته شدند. 
جنانكه شهيد اول يس از كشته شدن جسدش به دار آويخته شده و بعد از آن به تش كشيده شد. بعد از شهيد اول» كسانى 
همجون شهيد ثانى و شهيد ثالث و امثال اين بز ركواران- خدا رحمتشان كند و ياداش مناسب به آنان عطا فرمايد- نيز كشته 


شده و به شهادت رسيدند. 
وضع تأليفات فقهى ما اينكونه بودء تا آنكه خدا بر اهل مذهب منّت نهاده و اوضاع را تثبيت فرمود. 


تأليفات فقهى نيز بتدريج در مسير تكامل و تطور افتاده و در برخى از سرزمينهاى اسلامى حتى المقدور خارج از سيطره حكام 
جائر آثار فقهى نوينى يديد آمد. وهر يكك از فقهاى ماء در آن زمينه هايى كه مورد نياز عصرشان بود و يا 


به هر حال خودشان آن موضوعات را مهمتر تششخيص داده بودند» كتابهايى نوشتند» برخى از فقها نيز در برخى از ابواب فقهى 
به القن تكارشن يرداختند. «18») 


كلينى» تهذيب مرحوم شيخ طوسى قدس سرهما و ديكر كتابهاى حديثى مى توان مشاهده كرد كه روايات مربوط به ولايت 
فقيه و شئون حكومت را درج كرده اند. در مرحله بعدى كتب فتوايى فقهاى اقدم شيعه مانند كتب شيخ صدوق و شيخ 


.)١2١(‏ الفقه الارقى فى شرح العروه الوثقى» ج ١/١٠٠5-ما١ا‏ تأليف شيخ عبد الكريم زنجانى» طبع " نجف. مطبعه الغرى الحد يثه. 
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مفيد و ديكران است كه راجع به مسائل حدود و تعزيرات» امر به معروف و نهى از منكرء حدود و ولايت فقيه و مسائل سياسى 


مشابه فتوا داده اند. 
البته از فقهاى اقدم شيعه نبايد انتظار ارائه بحثهاى مفصل در اين زمينه داشته باشيم. 


جرا كه آنان كتابهاى فقهى و فتوايى خود را در همه زمينه ها بسيار خلاصه نوشته اند» طبيعى است در زمينه فروعات حكومتى 
نيز همين سياق اعمال شده است. به علاهوه اينكه آنان اين مسائل را بسيار يراكنده و در لابلاى مباحث متفرقه فقهى خود 
كنجانده اند كه در يكك فرصت مناسب بايد همه آنها استخراج» كردآورى و تدوين شود. ما در اينجا براى ذكر نمونه نظرات 
آنان در زمينه مسائل حكومتى فقه اسلام» سير بسيار كذرايى در كتابهايشان انجام داده و برخى از ديد كاهها و فتاواى اين 


بزركواران در زمينه مسائل فقه سياسى را ذكر مى كنيم تا سير تاريخى فقه حكومتى اسلام 


وروند تحول آن آشكار كردد. 
از فقهاى اقدم شيعه كه نزديك به عصر غيبت صغرى بوده اند» 


اشاره 


فقهايى كه ذيلا و به ترتيب نام برده مى شوندء داراى ديد كاههاى حكومتى و فتاوايى در زمينه مسائل سياسى اسلام بوده اند: 


از جمله نخستين كسانى كه در نوشتهُ او بخش مستقل و مفصلى به كردآورى و نقل و تدوين احاديث مربوط به شئون. «امامت 


و ولايت» اختصاص يافته» فقيه و محدث بزركك و نامدار اسلام» محمد بن يعقوب كلينى صاحب كتاب كافى را مى توان نام 


برد. كتاب كافى كه از دو بخش جداكانه به نامهاى «اصول» و ١فروع)‏ كافى تشكيل شده. بخش عظيمى از «اصول» آن به 


مبحث ولايت و امامت تحت عنوان «كتاب الحيجه)» يرداخته شده است. 


در كتاب الحجهُ اصول كافى علاوه بر نقل و تدوين روايات مربوط به زندكى و سيرةٌ ييامبر اسلام (ص) و ائمه معصومين (ع) 
و بيان دسته اى از صفات و خصوصيات آن بزركواران «حجت وولى امر) بودن و«واجب الاطاعه» بودن آنان در امور دينى» 


اجتماعى؛ سياسى و حكومتى نيز» بدون كوجكترين ترديد و ابهام؛ از طريق نقل روايات قابل اعتماد و معتبر به ثبوت رسيده 


است-. 


اين بخش از كتاب كافى على رغم بافت تاريخى خود. مايه هاى اوليه و اصلى فقه سياسى اسلام در زمينة مسائل رهبرى و 


امامت را ذو در :دارد. 


مرحوم كلينى در اصول كافى مبحث ديككرى تحت عنوان «كتاب فضل العلم) دارد كه مى توان در مقام بررسى تاريخى فقه 
حكومتى اسلام» آن را مكمل «كتاب الحجه) ناميد. او در كتاب 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج .١‏ ص: ١7‏ 


فضل العلم علاوه بر نقل روايات در زمينه ارزشمندى دانش و دانشمندانء روايات زيادى را نيز دربارة خصوص فقها و علماى 


قبيل حقوق علماء لزوم تحصيل فقه» معارف دينى» تمسكك به كتاب و سنتء شيوة اجتهاد در كتاب و سنت و استنباط احكام 
شرعى از منابع اوليه آن و بالاخره دربارة مرجعيت و تقليد كرد آورى و تدوين نموده است. )١9١(‏ 

مرحوم كلينى همجنين در بخشهاى كوناكون فروع كافى احاديث فراوانى را در زمينه لزوم تأسيس حكومت و مسائلى از قبيل 
اينكه قانون ارث بدون قوه مجريه و تأسيس حكومت اسلامى قابل عمل نيست »27206١‏ و نيز درباره امر به معروف و نهى از منكرء 
جهاد. حدود و تعزيرات» قضاوت و مسائل سياسى - اجتماعى ديكر» نقل و تدوين فرموده كه در مجموع مأخدىئ بسيار غنى 


درست است كه مرحوم كلينى در زمينه هاى ياد شده شخصا فتوايى نداده استء لكن شيوه طبقه بندى» عنوان كذارى و تدوين 
اين احاديث در كتاب اوء بيانكر ديد كاه ويه اين بزركوار در زمينه مسائل اسلامى از جمله فقه حكومتى اسلام است. 


جئين كتاب جامعى را به ياد كان كذاشته اسث. كليتى همعضر دوران غيبت صغرى بوده وبه حدمت يبرضى ال سفراء و ثواب 


اربعه نيز رسيده اس 
اودر سال 58" (و يا 79) هجرى در كذشت. 
"- شيخ صدوق: 


محمد بن على بن الحسين بن بابويه قمى (7:80- ١‏ هجرى) كه به شيخ صدوق شهرت يافته و از جمله مؤلفان كرانقدر كتب 
اربعه حديثى شيعه استء يكى از فقهاى بزركك و اقدم اماميه به شمار مى آيد و تأليفات فراوانى در حديث؛ عقايد و فقه دارد. 


شيخ صدوق معاصر آخرين دوران 


خلافت بنى عباس و عصر ضعف و زوال آنان و حكومت يافتن خاندان شيعى معروف آل بويه بوده و امرا و سرداران آل بويه 


او را بسيار محترم داشته و تعظيم و تكريم مى نموده اند. 


(19). ر. كك: اصول كافى» ج /١‏ 88- 7 با تصحيح آقاى حسن زاده آملى» جاب مكتبه الاسلاميه. 


.)٠١(‏ شيخ كلينى در كتاب خود؛ بابى به اين عنوان باز كرده است: «باب ان الفرائض لا تقام الا بالسيف»- فرائض را جز با 
شمشير و اسلحه نمى توان بريا نمود- او اين باب را با جند حديث در ضمن كتاب المواريث (كافىء ج 7/ 01/17 نقل كرده است 
و «فرائض» را به معنى اخص آن يعنى «ميراث» كرفته است» در حالى كه شايد معناى آنء عام تر از اين باشد و فرائض دين 
بطور كلى منظور حضرات ائمه (ع) بوده باشد. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 1١8‏ 


صدوق در كتب فقهى و فتوايى خود مسائل مربوط به «فقه حكومتى» را حتى الامكان از نظر دور نداشته و در فروعات مختلف 
آن فتاوايى داده استء از جمله كتب فقهى او در اين زمينه كه قابل مراجعه و شايسته تفحص مى باشد كتاب المقنع و كتاب 


الهدايه بالخير را مى توان نام برد. 
شيخ صدوق در كتاب «الهدايه بالخير) راجع به مسأله «جهاد» و نقش و وظيفه رهبر و امام مسلمين در آنء» جنين نوشته است: 


عدا ارو عذابهاى كروهى و اجتماعى است. بر امام مسلمين واجب استء در اين مورد امور امت را سامان بخشيده 


وبه همراهشان بر ضد دشمن جهاد كند. )»»7١١(‏ 


شيخ صدوق ره در كتابهاى فتوايى خود, با توجه به شرايط تقيه كه در آن مى زيسته. با تلويح و اشاره؛ مراجعه به دستكاه 
قضايى بنى عباس را تحريم كرده و با توجه به عدم وجود حكومت اسلامى صالح و مستقل از بنى عباس» شيعيان را دستور مى 


دادند كه به «برادران خود) يعنى فقهاى شيعه مراجعه كرده و اختلافات خود را حل و فصل نمايند. 
متن كلام او جنين است: 


«بدان هر يكك از مسلمانان كه با برادر مسلمان خود در مورد حقى اختلاف و منازعه داشته باشد» بايد به مردى از برادران خود 
جهت حل اختلاف مراجعه كند, اككر طرف دعوى از تن در دادن به اين مسأله امتناع كرده و اصرار بورزد كه «به آنان» [قضات 
بنى عباس ] مراجعه كنند» مشمول اين سخن خداوند متعال خواهد بود كه فرموده است: «آيا نديده اى آن كسانى را كه خود را 
جزء مؤمنين مى يندارند و كمان مى كنند به آنجه بر ييامبر خاتم و ييامبران ييشين نازل شده. ايمان آورده اندء و لكن قضاوت 
و حل اختلا.ف خود را به بيش طاغوت «حكومت نامشروع» مى برند» در حالى كه مأمور شده اند كه به آنان كفر بورزند. 
فهو 


اين دو مورد» نمونه اى از فتاواى شيخ صدوق در زمينة فروعات فقه حكومتى اسلام است و او راجع به ديكر مسائل و فروعات 


محورى و جنبى فقه حكومتى دز قو موارة ديكر 


51 الينابيع الفقهيه» كتاب الجهاد/ 84 اعداد على اصغر مرواريد. 


(29). الينابيع الفقهيه كتاب القضاء و الشهادات/ 4: ضمنا اين فتوا بر يايه حديثى است به همين عبارت كه در من لا يحضره 
الفقيه» ج 


"/ ” نقل شده اسةهة 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 1 


در كتاب ياد شده و كتاب حديثى- فتوايى من لا يحضره الفقيه بحث و بررسى كرده است. كتاب «من لا يحضره ...») نيز در 
واقع يكك تأليف فتوايى به شمار مى آيد كه با مستندات خود همراه است. شيخ صدوق در من لا يحضره الفقيه» با نقل احاديث 
مربوطه. يذيرفتن حكومت طاغوت و مراجعه به آن را حرام و تبعيت از «امام عادل» را لازم شمرده است و ظاهرا مقصود او از 


«أمام عادل» اعم از امام معصوم و ولى فقيه مى باشد. 7*١‏ 

-1١‏ شيخ مفيد: 

نام او محمد بن محمد بن نعمان است كه به دليل فضل و كمال و بركتى كه وجود او در ميان امت اسلام و اماميه داشته؛ به 
١اشيخ‏ مفيد) معروف شده اسثت. 

وم لالع م 

شيخ مفيد يكى از برجسته ترين فقها و متكلمين اماميه و از علماى اقدم شيعه است. 


شيخ مفيد ضمن توقيع شريف و مفصلى كه از ناحية مقدس امام زمان (عج) به عنوان شخص او صادر شده. مورد تأييد و مدح 


آن حضرت قرار كرفته است. «76) 


شيخ مفيد در صحنه هاى اجتماعى و سياسى زمان خود نيز حاضر بوده ودر حد امكان» مسأله «ولايت فقيه) و لزوم تأسيين 
حكومت اسلامى را در كتابهاى خود مطرح فرموده و بر مؤمنين «واجب» كرده است كه اكر جنين تشكيلاتى توسط فقهاى 
واجد شرايط يديد آمد. آن تشكيلات و حكومت را يارى رسانند. 


و همينطور او فتوا داده است كه همكارى مردم با «يادشاهان كمراه» و سلاطين جور حرام است و مردم بايد از آن يرهيز كنند. 


روى اين اصلء آراء و فتاواى شيخ مفيد در زمينة 


مسائل حكومتى را مى توان تحولى ميمون در تاريخ فقه اماميه تلقى كردء آراى او در زمينة ولا-يت فقيه و شئون اجتماعى؛ 
سياسىء قضايى و نظامى كه فقهاء بايد در جامعه عهده دار آن باشند» بسيار صريح و بى ابهام است و در مقايسه با فتاواى 
همراه با تقيه و محتاطانه شيخ صدوقء يكك تحول صائب فقهى است. بخشى از آراى حكومتى او كه در كتاب فتوايى 


ارزشمندش به نام المقنعه دوج شده» ازاين قرار است: 


«... اما اقامة حدود از وظايف رهبران اسلام است كه از جانب خداوند تعيين شده باشند و آنان نيز ائمه هدى از آل محمد 
(ص) مى باشند» جنانكه امرا و حكامى كه اين بزركواران نصب كرده باشند» نيز جزء سلاطين حقَهُ اسلام محسوب مى شوند. 


«و در زمان غيبت» آن بزركواران اقامةُ حدود را بر عهدة 


(39). ر. ككث: من لا يحضره الفقيه» ج “/ #- لل جاب دار الكتب الاسلاميه. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ صس: ٠١‏ 


فقهاى شيعه كذاشته اند كه در صورت امكان آن را يياده كنند. يس «در صورت عدم وجود حكومت اسلامى» اكر يكى از 
فقيهان امكانش را داشته باشد. بايد حدود الهى را در مورد فرزندان و غلامان خود اجرا كند» به شرط اينكه از اضرار حكومت 


جورء بيم نداشته باشد و اكر از ستمكران بر نفس خويش و يا بر دين اسلام بترسدء نبايد اقامه كند. 


همجنين اكر فقيهى امكانش را داشته باشدء بايد حدود را در ميان قوم و ملت خود اجرا كندء اكر از ممانعت و مزاحمت 


متمكران در امان باشدء اقامةُ حدود بر فقيه لازم و واجب مى شود. دراين 


صورت بايد در ميان قوم خود.ء دست دزد را ببرد و زناكاران را تازيانه بزند» قاتلين را قصاص كرده و به قتل برساند. 


اين واجب عينى است بر هر كسى در ميان قوم خود غلبه و حكومت يافته و به خلافت و امارت برسد و واجب عينى است بر هر 
كسى كه انجام اين امور از طرف شخص ياد شده به او محول شده باشد. بايد اقامةُ حدود كند و احكام شرع را به اجرا در 
آورد وامر به معروف و نهى از منكر نمايد و با كفار و ديكّر فاجران و مستحقين جنكك, جنكك و جهاد كند. بر برادران مؤمن 
نيز واجب استء كه او را يارى كنند و هر وقت آن فقيه» آنان را به يارى طلبيد ياسخ مثبت بدهند و اين وجوب تا آنجاست كه 
اواز حدود الهى در نكذرهد:ء يا خود منصوب سلطان ضلال- يادشاه كمراه- در طريق معصيت خدا نباشد» در امور حكومتى 
جايز نيست كسى را در مسائلى كه خلاف دين خداست يارى كنندء اما مؤمنين مى توانند با شخصى كه منصوب ظلمه است 
در صورت تمكن برادران ايمانى خود را در نمازهاى ينج كانة يوميه» نمازهاى عيد «فطر و قربان» نماز استسقاء» نمازهاى 


خسوف و كسوفء. جمع كنند و اين نمازها را به جماعت بريا نمايند. 


دعاوى» در صورت عدم وجود كسى 


براى داورى اصلاح بدهند, و آنها بايد تمام اعمال و وظايفى را كه در اسلام بر عهده قاضى كذاشته شده است» انجام بدهنك» 
به دليل اينكه ائمه معصومين (ع) همة اين اختيارات را به آنان تفويض كرده اند كه در صورت حصول تمكنء آن را به جاى 


بياورند. واين تفويض بر اساس روايات و اخبار معتبر و صحيحى است كه 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7١‏ 


اهل معرفت و صاحب نظران علم حديث به آن اعتراف و اعتماد كرده اند. هيج يك از فقهاى حقه. حق ندارند كه در ميان 
مردم بر خلا-ف احكام ثابت شده از طريق آل محمد (ص) قضاوت نمايند؛ جنانكه منصوبين از جانب سلاطين جور نيز نمى 
توانند جنين كنند» مكر اينكه از روى تقيه ناجار بدان باشند و تقيه نيز در مورد ريختن خون مؤمنين وجود ندارد و به هيج دليل 
و بهانه اى نمى توان بدان دست يازيد. اككر فردى از طرف حكومت ظالمين؛ ولايت و كاركزارى را يذيرفته باشد» جايز نيست 
در مقام عمل به شيوه و مقررات آنان عمل كندء مكر اينكه مسلوب الاختيار كرديده و ناجار به تقيه شود در آن صورت تقيه 
اورادر وسعت قرار مى دهدء در هر صورت جايز نيست بر او كه با اختيار خود» يكك قانون و رسم باطلى به اجرا در آورده و 
در خون نيز تقيه نيمست جنانكه مؤكدا كفتيم. 


بر كسى جايز نيست كه از جانب فاسقان در رابطه با تدبير امور مردم و كشور منصبى را ببذيرد مكر به شرط اينكه بخواهد از 


اين طريق اهل ايمان را يارى برساند و آنان را از ناراحتيها مصون نككّاه دارد و نيز بايد يكك 


ينجم همه درآمدهايى را كه از طريق منصب ولا-يت و كاركزارى خود به دست مى آوردء از مال خود اخراج كرده |و به 


هر كس از اهل حق [و فقهاى واجد شرايط] كه با نفوذ در دستكاه ظالمين به مقام حكومت و امارت برسد و در ظاهر منصوب 
از طرف ظالم باشد» در حقيقت او حاكم و امير حق است كه به اين منصب از جانب حضرت صاحب الامر نائل آمده است و نه 


از طرف كمراهانى كه از طريق اعمال زور به قدرت رسيده اند. 


روى اين اصل اككر براى او امكان داشته باشد كه بر فيجار اقامةُ حدود شرعى كند و بر بزهكاران و اهل خلاف اضرار لازم را 


وارد آورد» بايد اين كار را بكند و در اجراى آن كوشش نمايدء كه اين كار از بزركترين انواع جهاد به شمار مى آيد. 


كسى كه جاهل به احكام شرع است (يعنى مجتهد و فقيه نيست) بر او جايز نيست كه ولا-يت و حكومت مردم را بيذيرد 
همينطور است كسى كه [بنابر هر دليل] از رسيد كى به امور مردم ناتوان باشد بر او نيز جايز نيست كه امور حكومتى را تقبل 
كند. اكر جنين كسانى مناصب حكومتى را بيذيرند كناهكارند» جون از جانب حضرت صاحب الامر (عج) مأذون به يذيرش و 


انجام اين كار نمى باشند و ولايت 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: "3 


اصلى مال آن حضرت است. اككر غير واجدين شرايط [يعنى كسانى كه فقيه در احكام نباشند و يا از تدبير امور مردم و ادارة 


وظايف محوله ناتوان باشند] منصب ولايتى و حكومتى را قبول كنند» هيج كدام از افعال و اعمالشان در اين رابطه مشروعيت 


ندارد و در نزد خدا مورد محاسبه و مؤاخذه قرار خواهند كرفت براى كارهايى كه در حكومت انجام داده اندء مكر اينكه عفو 


فقن مداو شامل حال آنها كردد. (ه؟7)) 


شيخ مفيد. مشابه اين فتاوا را در كتابهاى ديكر خود نيز مطرح فرموده و با شيوه هاى مختلف بر آراى حكومتى و سياسى خود 
تأكيد ورزيده است. كتاب اوائل المقالات فى المذاهب و المختارات» هر جند كه يكك تأليف كلامى و اعتقادى استء لكن ير 


از ديد كاههاى او در زمينهُ مسائل و فروعات سياسى و حكومتى فقه اماميه است. (2) 


ازاين روء بايد كفت عصر شيخ مفيد. عصر شكوفايى انديشه هاى كلالمى و مبانى فقه حكومتى شيعه است, جنانكه در 
فرازهايى از سخنان شيخ مفيد ملاحظه فرموديد» كليات مسائل مبتلا به فقه حكومتى عصر خود را بيان داشته است كه مجموع 


-١‏ ولايت در زمينه هاى رابوط بةاقضاء انكزائ عخدوة و دار اموو.مسلمين ز تأسيين فكوية بالاصاله از آن سلطان اسلام 
است كه از جانب خداوند تعيين شده باشد. «سلاطين منصوب از جانب خدا ائمه معصومين هستند كه آخرين آنان حضرت 


صاحب الامر (عج) است.» 


كرديده سس 


*"- فقها مى توانند در صورت تمكن و بسط يد. وظايف سلطان حقَهٌ اسلام را بر عهده كرفته و جامعه را بر طبق احكام اسلام و 
آبين آل محمد (ص) اداره كبتك 


*- در صورت عدم تمكن شخصىء فقها مى توانند حتى در دستكّاه حكومت جور نيز وارد شده و از آن طريق اجراى 


حدود الهى و صيانت از حقوق مؤمنين نمايند» لكن به موارد 


(0). المقنعه/ 2179-10 شيخ مفيد» افست مكتبه الداورى- قم از زوق جاب سكي 


(78). به عنوان نمونه ر. كك: اوائل المقالات» جاب قم, مكتبه الداورى با مقدمه شيخ الاسلام زنجانى» صفحات ع /139ء 118 


هو نيز ر. كك: انديشه هاى كلامى شيخ مفيد»/ 781-19 مارتين مكدرموت, ترجمه احمد آرام. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 717 

خلاف قانون خدا بويزه در مورد خون حتى با تقيه نيز نمى توانند عمل كنند. 

ه- بر مؤمنين واجب است فقهاى شيعه را در اجراى امور حكومتى ياد شده كمكك نمايند. 

8- بر مؤمنين حرام است كه سلاطين و حكام جور را يارى نمايند. 


1- اككر فقيهى داراى توان تدبير امور و ادارةٌ شئون حكومتى مسلمين نباشد» تصدّى ولايت بر او حرام استء معرفت احكام و 


داشتن فقاهت به علاوه قدرت بر ادارهُ امور» شرط صلاحيت براى تصدى ولايت و حكومت است. 


اين مسائل و مسائل جنبى و جزئى ديكر را مى توان از متن كلا-م شيخ مفيد استخراج نمود كه در واقع» اصول اصلى فقه 
حكومتى اسلام در زمينة رهبرى و تأسيس نظام و ادارة آن مى باشدء به همين دليل است كه كفتيم عصر شيخ مفيد» دوران 
شكفته شدن و مدون كشتن اصول و مبانى اصلى فقه حكومتى اسلام است و شخص شيخ مفيد با زعامتى كه در حوزه هاى 


علمية شيعى و جهان اسلام» بويزه در بين اماميه داشته» خود عامل اين شكوفايى فقهى است. 


شيخ مفيد با امراى شيعى آل بويه ارتباط داشته و خود نيز شخصا در مسائل اجتماعى» فكرى و سياسى جامعة اسلامى دخالت 


مى نموده است و در همين رابطه است 


كه مدتى نيز مجبور به تركك بغداد» مركز فعاليتهاى علمى و سياسى خود كرديده است 0379. 


در اينجاء سخن خود را در مورد آراى شيخ مفيد در زمينة فقه حكومتى شيعه با نقل سخن ديككرى از او در رابطه با مفهوم 


سياسى «كشور) و «سرزمين» از ديد كاه فقهى خاتمه مى دهيم. 
شيخ مفيد دريارة مفهوم اصطلاح «دار) يا «١كشور)‏ و «سرزمين"» در فقه اماميه جنين مى كويد: 
«كُفتارى دربارة سرزمين: 


من مى كويم كه حكم «دار» وابسته به وضعى است كه در آن سرزمين» غلبه با آن استء هر جا كه كفر در آن غالب باشدء 
سرزمين كفر (دار الكفر) و هر جا كه فقط اسلام در آن غالب باشد و نه ايمان» «دار الاسلام» به شمار مى آيند. و ... 


مقدمه اوائل المقالات» به قلم شيخ فضل الله شيخ الاسلام زنجانى با تعليقات جرندابى» صفحات 88 18. 
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ايمان» و هر بخش از بلاد اسلام؛ خواه با جمعيت زياد و خواه با جمعيت كمء كه در آن شرايع اسلام همراه با اعتقاد به امامت 


آل محمد (ص) وجود داشته باشد» آنجا دار اسلام ودار ايمان هر دو است. 


به اعتقاد من» ممكن است سرزمين در عين اينكه دار اسلام است دار الكفر ملت» نيز باشد» ولى ممكن نيست سرزمينى دار 
ايمان ودار الكفر هر دو باشد) .)75/١(‏ 


6- سيدين: [مرتض و رضئّ] 


مفيد در حوزءٌ فقهى و علمى خود شاكردان برجسته اى را يرورش داد كه از آن ميان دو نفر سبد كه با همديكر برادر بودند» 
شاخص تر از بقيه اند. آن دو عبارتند از سيد مرتضى علم الهدى و سيد رضى كرد آورندة نهج البلاغه. اين دو بزركوار كه در 
علم فقه ادبيات» كلام و فنون رايج زمان خود متبحر و ماهر بودند» هر دو داراى شخصيت سياسى و ديد كاههاى سياسى خاص 
بودند و ديد كاههاى آنان كم و بيش در آثار و اشعارشان مشهود و ملموس مى باشد. از نظر آثار سياسى مكتوب در زمينة فقه 


حكومتى اسلام» سيد رضى داراى نقش بيشترى است و او حق بزركى بر مكتب سياسى اسلام دارد. 


سيد رضىء با غور و بررسى همه جانبه و زرف در متون حديثى, تاريخى و غيره مجموعه اى از خطبه هاء نامه ها و كلمات 
كوتاه و حكمت آميز حضرت امير المؤمنين على (ع) را استخراج و كردآورى و با سليقة بى سابقه اى تدوين نموده و نام نهج 
البلاغه را براى اثر جديد خود انتخاب نمود كه غنى ترين كتاب در زمينة فقه سياسى و حكومتى اسلام به شمار مى آيد» اكر 
دز أثر عوادث :و بيئك ن_امدعاق ووز كان اق تئج البلاعه هينج'جير جز عيندثامة مالكنا اجر باق يمن عائدة اهما يكت دام مى 
توانست بهترين مأخذ براى تدوين فقه و حقوق سياسى اسلام باشد. هر جند كه احاديث نهج البلاغه در اين كتابء به كونه اى 
مرسل و با حذف زنجيرة سند نقل كرديده» لكن مآ خذ اوليةُ آن موجود است و غالب اين احاديث داراى زنجيرة سند و سلسله 


روات مى».اشنده ان اين نظو نيز عيبى 'نمى وان بر ان كرفت 153 


(2). اوائل المقالات فى المذاهب و المختارات/ 


9» جاب قم. و نيز ر. ككث: انديشه كلامى شيخ مفيد/ /78. 


بايد توجه داشته باشيم كه مسأله «دار) در فقه اسلام داراى ابعاد عبادى» سياسى و مالى متعددى است كه در جاى خود مورد 


بحث قرار كرفته است. 


(19). اسانيد و مصادر نهج البلاغه در يكك دوره كتاب به اسم مستدرك نهج البلاغه كردآورى شده و مى توان همانند ساير 
كتب حديث و روايات آن را مورد استناد و بحث و بررسى فقهى قرار داد و به همين جهت نهج البلاغه در تدوين مباحث 


حكومتى اسلام از جايكاه ممتاز و ويزه اى برخوردار مى باشد. 
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هر جند كه دربارة نهج البلاغه سخنان بسيار كفته شده و شروح زيادى نيز بر آن نكاشته شده استء لكن با اين همه هنوز 
ارزش فقهى و سياسى نهج البلاغه بر حوزه هاى علميةُ اسلامى شناخته نشده است. نهج البلاغه مى تواند منبع تدوين كسترده 
ترين و اصيل ترين فقه حكومتى اسلام باشد» مشروط بر اينكه فقهاى ماء دربارة آن با شيوه معمول فقهى و اصولى به اجتهاد 
يبردازند» اين جاى تأسف است كه فقهاى عظام, از بعد فقهى دربارة احاديث و محتويات نهج البلاغه. به اندازة «حديث لا 


ضرر» نيز بحث و بررسى و اجتهاد رسمى انجام نداده اند. 


تدوين نهج البلاغه توسط سيد رضى را مى توان يكى از درخشان ترين مراحل تطور فقه حكومتى در اسلام به شمار آورد» و 
مى توان اميدوار بود كه در صورت اعمال اجتهاد رسمى در نهج البلاغه توسط فقهاى شايسته» مشكلات سياسى و حكومتى 
جهان اسلام» مر تفع كردد. 


ابو الصلاح شاكرد سيد مرتضى علم الهدى, و نماينده او در منطقة حلب و شامات بوده و يكى از برجسته ترين 


فقهاى اقدم شيعه به شمار مى آيد. بزركان و استوانه هاى دين از علماى رجال و فقهاى عظام به شايستكى و علوٌ مقام او در فقه 


و ديكر معارف دينى اعتراف كرده و زبان به مدح او كشوده اند .70١‏ 


در تكامل بخشيدن به فقه حكومتى و سياسى اسلام داشته است. او فقيهى است آكاه. زمان شناسء و داراى بينش سياسى سالم 
و بصيرت در فهم و استنباط احكام؛ آرا و فتاواى او در زمينة مسائل سياسى و حكومتى آن جنان جالب و زنده است كه بعد از 


ع هزار سالء هنوز هم براى ما داراى جذابئت است. 


ابو الصلاح از جمله فقهايى است كه در زمان غيبت» ولايت امور مسلمين را از آن فقهاى واجد شرايط اماميه مى داند و معتقد 
است كه اينان بايد افتاء» امر به معروف و نهى از منكر. قضاوت و حل و فصل اختلافات مسلمين را بر عهده كرفته و حدود 
الهى را به اجرا در آورند. او حكومت و ولايت براى «سلطان اسلام» كه همان امام معصوم باشد را بطور بالاصاله ثابت كرده و 
سبس همان منصب را براى «من تصح نيابته عنه) يعنى «كسى كه داراى شروط و شايستكى لازم براى نمايندكى و نيابت امام 
زمان» است نيز جائز معرفى مى كندء و در موارد مختلفى از كتاب الكافى فى الفقه» اين قبيل عبارات را به كار مى برد 


(0. ر. كك: الكافى فى الفقه/ -١8‏ 0 (مقدمه به قلم آقاى رضا استادى» جاب مكتبه الامام امير المؤمنين (ع)) 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


اج ١‏ ص: 58 
مثلا در مقام بيان حكم فساق و كيفيت تعزير و مجازات آنان جنين مى نويسد: 


«فسق و احكام آن: اما فسق. هر آن جيزى را كويند كه خلاف شرع باشدء اما به حدّ كفر نرسدء و آن دو صورت دارد. يا به 
كذشتة افراد تعلق دارد و يا به آينده» اما فرض اول. انجام مجازات آنء ويرْهُ سلطان اسلام ويا كسى است كه داراى شروط و 


مساحقه. دلالى و كرد آوردن اهل فجور در يكك جاء قذفء. دزدىء فساد در زمين» شرب خمر و فقاع. و...١١ا7»)‏ 


جنانكه همه مى دانيم منظور از «كسى كه داراى شروط و شايستكى لازم براى نيابت سلطان اسلام باشد) همان فقيه جامع 
الشرائط است كه داراى ولا-يت است. و ابو الصلاح» اوصاف ولى فقيه را بطور مفصل در مبحث جداكانه اى تحت عنوان 
«فصل فى تنفيذ الاحكام) بيان نموده و او را «نائب الامام» معرفى كرده است. 


حلبى با سبكك ابتكارى و ويزه اى كه در نككارش كتاب خود به كار كرفته. امهات فروعات فقه حكومتى اسلام را در آن جاى 
داده است. مسائلى ماننك: لزوم وعدم لزوم دولت ورياست حاكمه براى جامعه. امام اصلى و شرايط و اوصاف او نائب الامام 
و شرايط و اوصاف اوء فقه مالى مانندكد زكات» خمسء انفال» غنايم و غيره» فسق و احكام فساق» حدود و تعزيرات» قاضى و 


شرايط و اوصاف آنء جهاد, امر به معروف و نهى از منكر نمازهاى عبادى- سياسى» وجوب ييروى از ائمه معصومين (ع) و 


دهها مسأله اصلى و فرعى ديكر كه در مجموع به كيفيت ادارة شئون جامعةٌ اسلامى از ديد كاه فقه اماميه بازمى كردد»ء از جمله 
مسائل حكومتى بحث شده توسط حلبى در كتاب الكافى است. 79" 


با توجه به اينكه در اينجاء مجال يرداختن به آراى حلبى در همه زمينه هاى ياد شده نيست فقط به ذكر ديدكاه او راجع به لزوم 


اصل رياست و حكومت در جامعه مى يردازيم. 


ابو الصلاح حلبى بر خلاف تمام فقهاى ييش از خود در مورد فقه حكومتى اسلام بحث از «لزوم وعدم لزوم دولت در جامعه») 


را اساسى تر از هر جيز دانسته و در كتاب خودء الكافى ضمن بحث «امامت» آن را به بحث و بررسى كذاشته است. 


ابو الصالاح نخست ضرورت و لزوم اصل امارت» رياست و دولت را در ميان مردم ثارت 


(1". الكافى فى الفقه/ 0727 سابق. 


(00).ر. كك: الكافى فى الفقه. صفحات ٠١٠١8‏ هلى ١02‏ - انل لاا على لك لاع لقع عمو ول.. 
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كرده؛ و بعد از آن رهبرى «امام معصوم)» را ثابت مى كند. او تصريح مى كند كه هر نوع حكومت و امامت ديكرى نيز به هر 
حال در نهايت بايد به نظارت و اذن معصوم منتهى كردد؛ و طبيعى است كه حكومت فقها در عصر غيبت صاحب الامر (عج) 
حكومتى است كه تحت نظر مستقيم معصوم نيستء لكن در نهايت منتهى به اذن معصوم و شيوهُ حكومتى او مى كردد و لذا 
فقها به عنوان «نائب الامام» مأذون به اعمال ولايت و اجراى حدود و ... هستند. بايد كفت ابو الصلاح نخستين فقيه شيعى است 


كه راجع به مسأله دولت و رياست مردم با 


اين شيوه به بحث نشسته و كليات يكك فلسفهةٌ سياسى اسلامى را ارائه داده است. از آنجا كه سخن او در اين زمينه بسيار مفصل 
است از ترجمه و نقل همه آن جشم يوشيده و بخش كوجكى را دربارة لزوم وعدم لزوم دولت در جامعه در اينجا نقل مى 
كنيم تا از اين طريق روند تحولات فقه حكومتى اسلام معلوم كردد: 

«دليل ضرورت رياست و امامت اين است كه اين مسأله از طرف خدا يكك نوع لطف براى مردم استء جون عقلا قبيح است 
كه آنان مكلف به وظايفى شوند بدون آنكه رئيس و امامى داشته باشندء براى اينكه ما مى دانيم كه وجود رؤساى با هيبت و 
قدرت و نافذ الاسمر و با سطوت در جامعه موجب كاهش يافتن قبايح و زشتيها مى شود و ماية افزونى خوبيها مى كردد» در 


حالى كه نبودن جنين رؤسا ويا ضعف آنانء نتيجةٌ معكوس دارد. 


بنابراين وقتى كه تأثير مثبت رياست و حكومت در جامعه ثابت شدء لطف بودن آن نيز ثابت و لزوم آن محقق مى كردد. 
كسانى كه مخالف وجود اصل رياست و دولت در جامعه هستند بيش از جهار مورد ذيل» دليل ديكرى بر انكار آن ندارند و 


-١‏ ممكن است در اين مسأله كه رياست و حكومت داراى اثر اصلاحى در جامعه است و اككر حكومت نباشد فساد جامعه را 


مى كيردء با ما منازعه كنند و بككويند آن را قبول نداريم. 
؟- در صورت وجود دولت و رؤسا در ميان مردم» سوءاستفاده و تباهكارى ممكن است صورت بكيرة: 


- ممكن است عده اى از عقلا و مردم توسط رئيسى قابل اصلاح باشند و عده اى 


ديكّر توسط شخص ديكّرى [و اين موجب اختلاف در جامعه و بين مردم باشد]. 
ع- ممكن است منكرين ضرورت دولت و رياست جنين عقيده اى داشته 
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باشند كه اساسا حصول صلاح در جامعه نيازى به وجود حكومت و رئيس ندارد و سخن اينان به عنوان برخى از عقلا قابل 


تعمق است.) (6”) 


ابو الصلاح بعد از نقل ادلهُ جهاركَانهُ منكرين ضرورت حكومت و رياستء هر جهار مورد ياد شده را به نقد و بررسى نشسته و 


با منطق آنها را مردود مى سازد و جنين ادامةٌ سخن مى دهد: 


«امَا در مورد دليل اول آنان بايد كفتء آن يكك امر ملموس و مشهود است و همه عقلا نسبت به آن آكاهى دارند و مى دانئد 
كه وجود رئيس در جامعه جه اندازه موجب اصلاح امور و نابودى مفسدين فى الارض ويا ترس و وحشت آنان مى كردد. به 
كونه اى كه اككر سرزمينى خالى از حكومت و رئيس باشد. هركز نمى توان اصلاح شدن آن را در وهم آورد. دليل دوم آنها 
نيز نمى تواند مانع از اعتقاد به وجوب انعقاد رياست در جامعه شود, براى اينكه رياست در انجام واجبات و يرهيز از زشتيهاء 


لطف و ضرورى است و تكليف همواره ثابت است. 


بنابراين اكر قبيح و زشتى هم در كنار انجام واجبات صورت بككيرد» مانع از آن نيست كه بِككُوييم امامت و رياست در جامعه 


مردم جهان كه ثواب و عقاب براى آنان است مرتكب برخى قبايح و زشتيها نيز مى شوند. 


علاوه براينكه 


اكر با وجود رياست و دولت در بين مردم قبايح و فسادهايى واقع مى شود. در صورت عدم وجود آنء جند برابر آن قبايح و 
فسادها واقع خواهد شد واين مسئلة روشنى است كه هر آدم عاقلى آن را مى فهمد. بنابراين هر جيزى كه بر طرف شدن يكك 
كار قبيح و زشت را نتيجه بدهدء يا آن را دور سازد» لطف واجب است. در حكمت خداوند مانند وجوب آن جيزى كه رفع 
ساير قبايح را نتيجه مى دهدء و اهل عدل دراين مسأله نزاعى ندارند. اما دليل سوم منكرين ضرورت رياست و دولت در 
جامعه؛ آن هم وارد نيست. براى اينكه اصلاح آنان منوط و مشروط به وجود دولت و رئيس استء اصل لزوم حكومت ثابت 
استء فقط در نحوه و رئيس خاص آن اختلاف نظر است إو ما نيز در اينجا فقط در صدد اثبات لزوم و وجوب اصل رياست و 


نظام دولت در بين مردم هستيم و نه بيشتر] 


(ع”). الكافى فى الفقه/ هلل سابق. 
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[ازاين]. و اما دليل جهارم كه ممكن است عده اى از عقلا صلاح خود را در عدم وجود دولت و رئيس بدانندء آن نيز باطل 
است. براى اينكه با توجه به دلا-يلى كه در اثبات ضرورت اصل حكومت آورديم معلوم مى شود كه عموم عقلاء آن را قبول 
دارند و اصل آن ثابت است. اين عقيده فقط خاص آنانى است كه منافع شخصى خود را در عدم وجود حكومت [و رواج 


هرج و مرج] مى بينند و اين عقيدة فاسدى است و مانع از ثبوت ضرورت رياست در جامعه نمى شود. 


اين سخن مثل آن مى ماند كه 


شخص وديعه دار و مقروض به بهانة اينكه در صورت ردٌ وديعه واداى قرضء متضرر مى شود از ردٌ و يرداخت آن خوددارى 


كند. آيا اين عقيدة او مانع وجوب ردّ وديعه و يرداخت دين مى كردد؟! 


خلاصه اينكه: همه عقلا مى دانند كه اين قبيل عقايد» ويزه تبهكاران و مفسدين فى الارض است تا در سايهُ عدم وجود دولت 
ورؤسا در كشورهء بتوانند طبق ميل خود به فساد و تباهى دست بزنند و كسى نيز مانعشان نشود. در قباحت و زشتى اين عقيده 


هيج شبهه اى نيست.) (0"60). 


آنككاه ابو الصلاح» سخنان يرمايه و دلنشين خود را در ديكر زمينه هاى مربوط به مسائل امامت و حكومت ادامه مى دهد و در 
نهايت لزوم استقرار حكومت عدل با امامت امام معصوم و يا نايب او كه به نحوى حكومت و رياستش به رياست معصوم 


فنتهى شوذ راء لتيجه هى كيرد 
آنجه كه بيان كرديد تنها كوشه اى از آرا و فتاواى ابو الصلاح حلبى در فقه حكومتى استء و همين مقدار نشان مى دهد كه 
اويكنى أل ييشامكان تدوين فقه حكومتى اسلام واز بنيانكذاران «فلسفةُ سياسى در اسلام» است. 


ع- شيخ طوسى: 


كه مدتى در بغداد زعامت حوزهة علميه را داشت»«سيس دواثر برخى ا زععواوث اجتماعى و سيان مجبور به مهارت كشته و 


ذو تحت اكرك حرو ة علية تحت راكا خارص ترمو 


شيخ طوسى همانكونه كه در حفظ» كسترش و انتقال ميراث آل محمد (ص) به نسلهاى بعد در تمام فنون و رشته هاء نقش 
اساسى داشته» در حفظ تداوم و بالندكى فقه حكومتى 


اسلام نيز مؤثر بوده استء هر جند كه شيخ؛ مبحث جديدى در فقه حكومتى عنوان ننمود» لكن مانند شيخ مفيد و ديكران در 


آثار خود به كونة يراكنده و مرسوم زمانء فتاوايى را در 


(0©. الكافى فى الفقه/ /41- على سابق. 
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زمينة ولايت فقيه و فقه سياسى اسلام بيان داشته كه بسيار جالب هستند. 
او در كتاب مرجع و حديثى مهم خود به نام تهذيب الاحكام؛ فصل مستقلى را به كردآورى و نقل روايات مربوط به «ولايت 


فقيه) و شئون واختيارات اجتماعىء قضابى و سياسى فقهاى اماميه اختصاض داد و اين عنوان را براى آن قصل از كتاب ود 


ار كيك 


«باب من اليه الحكم و اقسام القضاه و المفتين» يعنى «بابى در اينكه جه كسى حق حكومت دارد و دربارةٌ اقسام قاضى ها و 
فتوادهند كان.») 019 


او دربارة اختيارات ولى فقيه در عصر غيبت صاحب الامر (عج) همان فتاوايى را كه شيخ مفيد به كونةُ مدون بيان كرده بود 
اظهار فرموده است. به اضافه اينكه «اقامهٌ نماز جمعه) را نيز كه از شئونات حكومت اسلامى استء از وظايف فقيه بر شمرده 


اسشت: جنانكه فرموده امت 


«براى فقيهان اهل حق جايز است مردم را براى اقامة نمازهاى يوميه» نماز جمعه و نماز عيدين جمع كرده و دو خطبه را نيز 


بخوانند. و ...) "7/١‏ 


در مبحث «كتاب الجهاد و سيره الامام» از كتاب نهايه بويذه آخر آن مطالبى در رابطه با امر به معروف و نهى از منكرء ولايت 


فقيه در زعامت امت واجراى حدود بيان شذه وتوظا من مك مين اعد 5 نه موضوعات به رشتة نكارش در آمده اسست. )”*/١(‏ 


شيخ در بخشهاى ديكر 


كتاب نهايه» بويزه در دو بخش «قضايا و الاحكام» 34١‏ و «كتاب المكاسب- باب عمل السلطان و اخذ جوائزهم» بخش مهمى 
از مسائل و فروعات فقه حكومتى را به كونة فتوا بيان كرده است. او در رابطه با «تولى» و يذيرش مناصب حكومتى در دستكاه 


حاكمةٌ عدل و جور جنين فرموده است: 


«اتولى امر و يذيرفتن منصب از جانب سلطان عادل و حاكمى كه امر به معروف و نهى از منكر كند و هر جيزى را در موضع 
خود وحايكاءوةة غود قرا تدهد ةعفان وح شويق هده اشته وج هبنادرايرهيى شوارهد واحب رفوه وى اندر 
صورتى است كه ششخص يذير ند منصب متمكن از امر به معروف و نهى از منكر و رفتار عادلانه در آن منصب بوده باشد. و 


امَا تولى امور در حكومت 


("). ر. كك: تهذيب الاحكامء ج 7107/28. 

(0). النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى/ 07", جاب بيروت,. دار الكتاب العربى. 
(م*). ر. كك: التهايه/ *# ل 

(9). ر. كك: همان مدركك/ /7”. 
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جنوو؟ نش اكر عقي كلك وفاظة عالتييدا كد كك درا صنووت بذ وق تفي :دن وسككاة لان جور مودق نه امرانه 
معروف و نهى از منكرء تقسيم اخماس و صدقات در بين مستحقين و دستكّيرى و يارى از برادران دينى خود خواهد شد. بدون 
آنكه قبيحى را مرتكب شده و واجبى را بشكندء ايراد ندارد و مستحب هم هست كه آن را بيذيرد» و در غيراين صورت ورود 


به دستكاه ظلم و جور در هر شكل آن براى انسان جايز نيست. و ...) )5٠«‏ 


سيسر 


شيخ طوسى دربارة اينكه مردم جككونه بايد در تحت حكومت سلطان جورء زندكى كنند بحث كرده و جزئيات آن را روشن 
كرده است كه مثلا آيا معاملة اقتصادى با دستككاه سلطان جائرء جايز است يا نه» اذ جوائز جايز است يا نه» و مسائلى از اين 


قبيل كه مورد نياز مردم زمان او بوده و در هر مورد نيز فتواى لازم را داده است. 


شيخ در كتب فقهى ديكر خود مانند الخلاف و كتاب المبسوط و نيز در تفسير ارزشمند البيان فى تفسير القرآن به مناسبتهاى 
مختلف راجع به مسائل حكومتى بحث كرده است كه فعلا مقام يرداختن به همة آنها نيست. در مجموع بايد او را يكى از 


از كسانى كه در حفظ و انتقال اين مسائل به نسلهاى بعدى مؤثر بوده اند» مى توان از فقهاى بنامى همجون عبد العزيز ديلمى» 
معروف به اسلار؛ صاحب كتاب المراسم و «ابن براج طرابلسى» مؤلف كتاب المهذب در فقه را نام برد كه نوعا آراى فقهاى 
ييشين را در كتب خود تكرار كرده اند. و كاهى در برخى از فروعات نسبت به فقهاى قبلى اختلاف فتوا نيز دارند. "6١١‏ 


بعد از دركذشت شيخ طوسىء حوزه هاى علميةٌ شيعه دجار ركود و انجماد كرديده و از اجتهاد واقعى دست كشيدند و اين 
موجب شد كه فقه اماميه از آن رشدء كسترشء تنوع و بالندكى كه در بيش كرفته بود بازبماند» و طبعا اين آفت در مسائل 
مربوط به فقه حكومتى نيز سرايت كرد, لذا آن دوران يرتلاش و طلايى دوران فقها در زمينةُ اجتهاد فقهى سبرى كشته و براى 


مدتى طولانى جاى خود 


را به انجماد و تقليد و تتبع سطحى داد كه زيانبار بود. 


(60). النهايه/ 08" 


(61). ر. كك: المراسم بويزه صفحات /ات. 44؛ جاب بيروت دار الزهراء؛ و نيز المهذبء ج "7 111-11 18٠‏ 176, انتشارات 


اسلامى قم. 
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1- عصر فقهاى قديم 

[از عصر شيخ طوسى تا بايان عصر علامة حلى» فخر المحققين و شهيد اول] 


در تقسيم مراحل وادوار تاريخى فقه» از آغاز غيبت صاحب الامر (عج) تا يايان عصر شيخ طوسى را «عصر فقهاى اقدم) 
نامككذارى كرده و به كونة فشرده و سريع» روند نككارش فقه حكومتى اسلام در آن دوره را بررسى كرده و نمونه هايى از 
آراى فقهاى اقدم شيعه در اين زمينه را ارائه داديم. از عصر شيخ طوسى تا يايان عصر علامة حلى» فخر المحققين و شهيد اول 
را نيز به عنوان «عصر فقهاى قديم) عنوان كذارى نموده و روند رشد و كسترش فقه حكومتى اسلام دراين دوره را به كونة 


بسيار فشرده و فقط با تكيه بر برخى از موارد و نمونه هاى برجسته ادامه مى دهيم. 


جنانكه كفتيم بعد از شيخ طوسى باب اجتهاد اسما باز بود» و لكن در عمل هيج كونه اجتهاد واقعى از نوع اجتهاد فقهاى اقدم 
صورت نمى كرفت و در حوزه هاى علميه؛ فقيه مجددى ظهور نمى كرد واين وضعيت حدود يكك قرن ادامه داشتء تا اينكه 
فقهاى برجسته و شجاعى همجون «ابن ادريس» صاحب كتاب ارزشمند السرائر و ديكران در ميان شيعه ظهور كرده و با 
شجاعت تمام باب اجتهاد را عملا باز نمودند و موجب شكوفايى ورشد مجدد فقه آل محمد (ص) كرديدند. اين رشد و 


شكوفايى مجدد فقهىء همهُ شاخه هاى فقه شيعى از جمله «فقه حكومتى» را نيز در بر كرفت و در نهايت به كسترش 


و تعميق مباحث و مفاهيم آن انجاميد. در اين دوران بلند كه در ضمن آن فقيهان نامدارى همجون علامة حلى» محقق حلى؛ 
شهيد اول و ديكران درخشيدندء فقهاى اماميه» هم در تثورى و فتوا و هم در عملء مفاهيم و نمونه هاى سياسى و حكومتى 
نوينى را وارد تاريخ فقه شيعه كردند كه بسيار ميراث ارزشمندى است. فقهاى عظيم الشأنى همجون سيد بن طاووس و خواجه 
نصير الدين طوسى در اين دوران وارد كارهاى حكومتى شدند و مناصبى همجون وزارت را در داخل حكومتهاى وقتء براى 
تأمين مصالح حياتى اسلام و امت اسلامى يذيرفتند كه سيره و روش سياسى امثال اين فقيهان براى فقهاى آينده بهترين الككوى 


عملى و فقهى بود. )57”١‏ 


علامه حلى با مسافرت تبليغى- سياسى مشهور خود به دربار سلطان محمد خدابنده 


(؟8). جهت 1 كاهى از شرح حال تفصيلى خواجه. ر. كك: جامع الرواهء ج ؟/ 2,188 س ركذشت و عقايد فلسفى خواجه نصير 
الدين» نوشتةُ محمد مدرسى زنجانى» جاب امير كبير» دراسات و بحوث سال اول شمارة "١‏ ص #- 84 و نيز مقدمةٌ فرج المهموم 


فى تاريخ علم النجوم از سيد بن طاووس. 
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در سلطانيه و سه سال اقامت يرثمرش در كنار آن سلطانء شيوهٌ كار سياسى زنده و جالبى را از خود به ياد كار كذاشت. «6#) 
جنانكه «ابن فهد حلى» با مراوده و فعاليتهاى سياسى خود موجب كرايش به تشيع والى وقت بغداد و آن مناطق كرديد» «ع*) و 
بدين واسطه نشان داد كه فعاليت سياسى از وظايف يكك فقيه است و فقها بايد كوشش كنند حتى الامكان بطور مستقيم و يا 


غير مستقيم» قدرت سياسى 


و نظامى را در جامعه قبضه كنند و حق مشروع خود را به دست آورند. جنانكه فعاليتهاى سياسى فقيه بز ركوار «محمد بن مكى) 
معروف به «شهيد اول» و مراودةٌ او با حكومت شيعى و انقلابى سربداران» موجب كشته شدن و شهادت او به دست حكام وقت 
كرديد. 60 مجموع اين قضايا و نمونه هاى مشابه اينهاء» در دورانى اتفاق افتاده است كه از نظر تاريخ فقه آن دوران به عنوان 


«عصر فقهاى قديم) شناخته مى شود. 


ويزكى برجستة عصر فقهاى قديم در تاريخ فقه حكومتى شيعه؛ ورود مستقيم و آشكار فقهاى بزركك در امور حكومتى و 


آنجه كه كفته شد راجع به سيره عملى فقهاى بزركك راجع به مسائل سياسى و حكومتى بود. لكن بايد در نظر داشته باشيم كه 
دستاورد فقهى فقهاى اماميه در اين دوران راجع به مسائل سياسى و حكومتى؛ منحصر به «عمل» نبوده؛ بلكه در اين دوره نيز 


مانند دورةٌ فقهاى اقدم» فروعات فقه حكومتى مورد بحث و بررسى قرار كرفته و نظريات ممتاز و مشخصى حاصل آمده است. 


در اينجا براى هر جه بيشتر ملموس نمودن بحثها جند نمونه از فتاواى سياسى جند تن از فقهاى بزركك اين دوره را نقل مى 
كنيم تا از اين طريق» سطح رشد فقه حكومتى اسلام در عصر فقهاى قديم نيز ارائه شده باشد. 


[جند نمونه از فتاواى سياسى جند تن از فقهاى بزرك اين دوره] 
-١‏ قطب راوندى: 


است. او كتابهاى فراوان و ارزشمندى در علوم و فنون اسلامى از جمله در فقهء تفسير و علم كلام دارد كه كتب او مورد توجه 
علما و فقهاست. 


فتواو بحث علمى كمكك فراوانى به كسترش و تعميق فقه حكومتى شيعه كرده است. او از جمله فقهايى است كه به مردم 


اجازه مى دهد براى نهى از 


(69). ر.كك: دراسات و بحوث» سال اول شماره ؟/ /6. 

رعع), دراسات و بحوث/ :لي السنه الاولى» العدد الاولى. 
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منكر, اسلحه به دست كرفته و با خونريزى هم كه شده؛ جلوى منكرات [به معناى اعم كلمه] را بككيرند. لذا براين اساس مى 
توان كفتء او به جواز و بلكه وجوب «انقلاب مسلحانه) عليه حكام جور و فسق فتوا داده است. «8ع» ايشان در بخشى از كتاب 
خود امن تو سند: 

«..اكر كسى بيرسد كه آيا در نهى از منكر دست بردن به اسلحه نيز واجب است؟ ما جواب مى دهيم: بلى» هر كاه به آن نياز 
افتاد واجب مى شود كه در حدٌ توانايى وامكان تهيه و حمل شود. براى اينكه خدا ما را به نهى از منكر نمودن دستور داده 
استء از اين روء وقتى كه در انجام آنء يند و نصيحت و تهديد و بازداشتن از طريق دست خالى مؤثر واقع نكرديد و عامل 
منكر را بازنداشت» دست بردن به اسلحه واجب مى شود به دليل اينكه فريضه و تكليف نهى از منكر ساقط نمى شود مكر 


اينكه منكر زايل شود واز بين برود» و مكلف در حد امكان براى جنين جهادى بايد آماده شود. جز اينكه در آن نبايد نيت اش 


«جنكك) باشدء بلكه بايد به نيت انكار منكر به جنين كارى دست يزند. و ...) (/2) 


باز در جاى ديكرى از 


كتاب خود مى نويسد: 


«ما مكلف هستيم به هيج كس اجازه ندهيم كه هيج كدام از كناهان را مرتكب شود اعم از اينكه آن كناهان از امور قلبيه و 
غير خارجى باشدء مانند بدعت و اظهار مذاهب فاسده. و يا از افعال جوارح و اعمال بدنيه و خارجى باشد و اين در صورتى 
است كه قادر به نهى و بازدارندكى باشيم. آنككاه در كار خود مى نككريمء اكر بازداشتن و نهى از آن با صرف بيان و سخن 
امكان يذير بود به بيش از آن اقدام نمى كنيم» و اكر به اقدام عملى بدون اضرار نياز شد و با صرف سخن هدف عملى 
نكرديدء آن را انجام مى دهيمء اككر با اين كار نيز هدف نهى از منكر تحقق نيافت و نياز به جنكك افتاد» از طريق اقدام به 
جنكك. عاملين منكر را از عمل به آن بازمى داريم؛ هر جند كه در نزد بسيارى از ياران و علماى ما دست زدن به جنين كارى 


موقوف به اذن امام و سلطان [مشروع وحق]وقت كرديده است.) "68١‏ 


راوندى ديكر مباحث و فروعات فقه حكومتىء مانند جهاد» سبق و رمايه» قضاء و حدود وغيره را نيز بسيار خوب و كسترده 


بحث كرده اس 


(©6). ر. ككث: فقه القرآنء ج 7/ 2178-9 167 نوشتة قطب راوندىء انتشارات كتابخانه آيت الله نجفى مرعشى. 
(60). فقه القرآن, ج ؟/ 24 21128 سعيد بن هبه الدين راوندىء از انتشارات كتابخانه آيت الله مرعشىء قم. 
(8). فقه القرآن, ج ؟/ 1517 سابق. 
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؟- علامة حللى: 


نام او «حسن بن يوسف بن على المطهرا و مشهور به «علامه حلى» مى باشد و در سال "لا هجرى از دنيا رفته 


است. او نخستين كس از فقهاى شيعه است كه به لقب «آيت الله ملقب شده است. علامه از فقهاى سياسى و فعال در صحنه 
هاى اجتماعى بوده استء و به همين لحاظ جايكاه خاصى در تاريخ فقه حكومتى اسلام دارد. علامه حلى علاوه بر حفظ و 


انتقال ميراث فقهاى يبشين در اين باب» در تعميق مباحث و تكثير فروع فقه حكومتى نيز نقش بسزائى داشته است. 


فروع و بيشترين حجم مى باشدء «8» او همه ولايتها و اختياراتى را كه شيخ مفيد و ديكر فقهاى اقدم براى فقيه قائل بودند. 
قائل استء به جز اقامة نماز جمعه كه در اقامهُ آن احتياط كرده است. (20) 


علامه از جمله نخستين فقهايى است كه دربارة مسأله احتكار و تسعير (نرخ كذارى) مفصل بحث نموده و اقوال يراكندة فقها را 
در اين زمينه كرد آورى و مدون ساخته است» هر جند كه شخص او در اين زمينه فتواى جديد نداده استء لكن شيوةٌ بحث و 


اقوال كردآورى شده در اين زمينه را مى توان در تاريخ تدوين فقه حكومتى مثبت تلقى كرد. 81١١‏ 


مبتلا به مردم زمانش نيز مباحث فقهى جالب و اشباع كننده اى را مطرح نموده است. «875) 


علامه حلى در كتابهاى فقهى ديكر خود مانند قواعد الاحكام و غيره نيز يكك دور كامل فقه اماميه را به بحث و بررسى نشسته 


ودر ضمن آن مباحث 


اجتماعى» حكومتى و قضابى مانند كتاب قضاء و شهادات» حدود و ديات» وقف؛. صدقات و زكوات و اخماسء ارث و ديكر 
مسائل لازم براى جامعةٌ اسلامى و حكومت اسلامى را مفصلا مورد بحث قرار داده است. 879). در مجموع, علامة حلى را مى 


توان از فقهاى مؤثر در سرنوشت اجتماعى و سياسى 


(89). ر. كك: منتهى المطلب؛ ج 9917/7- 44ل جاب سنكى. 
(20). همان مدركك/ 4980. 

٠١١8-١٠١8 همان مدركك/‎ .)0١( 

(87). همان مدركك/ /ا١١- ١7‏ 


(2). كتاب قواعد الاحكام علامه سه جاب دارد؛ يكى جاب ستككى قديم كه جديدا نيز افست و منتشر كرديده است (قم- 
منشورات الرضى) و ديكرى جاب مهذب و جديد كه با حواشى فرزندش فخر المحققين به نام ايضاح الفوائد در سه جلد جاب 
شده است. متن كامل آن نيز در اول جلد دوم جامع المقاصد يكجا جاب شده است. 
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1 شهيد اول: 


فقه شهيد و سعيد اسلام «محمد بن جمال الدين مكى» معروف به شهيد اول در سال ”الا متولد و در سال 85 /ا هجرى به فوز 
عظيم شهادت نائل آمد. شهيد اول با عصر انحطاط و زوال كرايى دستكاه بنى عباس و ييدايش حكومتهاى محلى شيعى مانند 
«سربداران خراسان) و غيره» همعصر بوده و او تنها مرجع و مجتهد بزركك عصر خود بود كه از همه نقاط دور و نزديكك جهان 
اسلام» مسلمانان و نيازمندان به محضر يربر كتش مى شتافتند. 


شهيد اول داراى شخصيت علمى و فقهى و سياسى با هم بود؛ در برابر حكومت جائر وقت» هم رهبر فكرى مردم بود وهم 
رهبر سياسىء و با دولتهاى 


نو ظهورء علما و انقلابيون شيعه در سراسر جهان روابط آشكار و ينهان داشت. ازاين روء شهيد را در مقام بررسى تاريخ فقه 
حكومتى و سياسى اسلام بايد از جمله الكوهاى كم نظير به شمار آورد. 


حكومت نو ظهور و انقلابى «سربداران خراسان» به سركردكى «على بن مؤيد سربدارى» طى يكك نامة بسيار جالب و احترام 
آميز كه نشانكر يذيرفتن ولابت وامامت شهيد اول براى خودشان است» از او دعوت كردند كه از «دمشق» به خراسان عزيمت 


فرموده و زعامت و مقتدايى مردم آن سامان را بر عهده بككيرد. 
در آن نامه كه با امضاى «على بن مؤيد) ارسال شده.؛ از جمله جنين آمده است: 


«...از آنجا كه در سرزمين ما ارشاد و راهنمايى وجود ندارد» رشدى نيز موجود نيستء و ما مى ترسيم به همين خاطر خداوند 
خشم خود را براين سرزمين نازل كندء لذا آرزومنديم كه برما منت نهاده» با توكل بر خداوند به سوى ما عزيمت فرمايى و 
657 


شهيد در آن زمان» تحت نظر و مراقبت حكومت جائر حاكم بر دمشق بوده و نتوانست درخواست خالصانه را اجابت فرمايد؛ 
لكن در عوض متن كتاب فتوايى و ارزشمند اللمعه الدمشقيه را نوشته و از طريق «شيخ محمد آوى» وزير «على بن مؤيد» آن را 


به عنوان دستور العمل شرعى براى مردم مسلمان خراسان فرستاد» كه اندكى بعد از آن به شهادت رسيد. «80) 


شهيد اول با خون مقدس خود امتزاج وظيفة مرجعيت و فقاهت با رهبرى و سياست را 


(0). اللمعه الدمشقيه» ج ٠" /١‏ مقدمة محقق» جاب و تصحيح سيد محمد كلانتر. 
(00). همان مد ركك/ ٠36١.١‏ 
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رقم 


زدء ودر تاريخ فقه اسلام عملا نقطه اوج و عطفى را به وجود آورد. شهيد اول» على رغم زندكى در جو تقيه و ينهانكارى 
تحميلى» از مكتوب كردن مسائل فقه حكومتى اسلام دست برنداشت. لمعه دمشقيةُ او با تمام فشردكى و اجمال نمونه اى از 


اين نوع فقاهت است. 


شهيد اول در لمعه دمشقيه به جواز اقامهُ حدود و قضا و حكومت در بين مردم در عصر غيبت توسط فقهاى واجد شرايط افتاءء 
فتوا داده است و بر مردم نيز واجب نموده كه در صورت تحقق جنين وضعيتى فقها را مرجع خود قرار بدهند ونه حكام جور 
را. ١8ثم)‏ 


شهيد در تكميل همين فتوا در كتاب القواعد و الفوائد نيز «ضابطه» و ملاكى براى تعيين حدود ولايت و اختيارات فقيه حاكم؛ 
بيان فرموده استء «01) كه در مجموع و با توجه به مشى سياسى عملى اوء نشانكر اعتقاد عميق شهيد اول به ولايت فقيه و 


اجراى قوانين و حدود الهى توسط او در جامعه اعت 


در هر صورت شهيد اول به عنوان يكك ستارةً يرفروغ و درخشان در تاريخ فقه عمومى و فقه حكومتى و سياسى اسلام مى 
درخشد و نقش مؤثر او در اين زمينه قابل توجه است. تا آنجا كه مى دانيم شهيد اول نخستين فقيهى است كه در تقسيم ابواب 
و مباحث فقه شيعه اصطلاح «سياست را به معناى بخش عظيمى از ابواب و فروعات فقه اسلامى به كار برده است. او همه فقه 
را جهار قطب» قسمت مى كند كه يكك قطب آن را نيز «سياسات» نامكذارى كرده است: 


«اما اقطاب و اقسام فمه جهار قطب اشت: 


-١‏ عبادات: عبادات فعل و شبه فعلى است كه در انجام آن 


قصد تقرب به خدا شرط باشدء موضوعاتى مانند جهاد و غيره داراى دو حيث و دو غايت هستند. از حيث امتثال امر خدا كه 
دربردارندة ثواب استء عبادت محسوب مى شود. وازاين حيث كه صرف دفع ضرر است و قصد قربتى لازم ندارد جزء 


؟- عقود: و آن معاملاتى است كه در عقد و اجراى صيغه به دو نفر و دو طرف احتياج داشته باشد. 


*- ايقاعات: و آن معاملا.تى است كه از نظر اجراى صيغة عقد به يكك طرف نياز داشته باشد. ايقاع و عقود را در مجموع: 


(/1ه). القواعد و الفوائد» ج /١‏ 6 جاب جديد. 
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ع- سياسات: اين قسمت را احكام نيز مى نامند. به معناى اخص كلمه؛ سياسات آن قسمت از احكام فقهى است كه غالبا نه به 


صيغة عقد نياز دارد و نه به قصد قربت. و ...») «/0) 


اين تقسيم بندى را تحوّل جالبى در تاريخ فقه اسلامى از نظر سياسى مى توان به شمار آورد. 
- فاضل مقداد: 


نام اصلى اين فقيه بزركك «مقداد بن عبد الله سيورى» است كه به فاضل مقداد و فاضل سيورى شهرت يافته است. فاضل مقداد 
در سال 78 هجرى در كذشتء او از شاكردان مهم و برجستة شهيد اول بود و آثار و تأليفات زيادى در فقه و حديث و علوم 
ديكراز خود به ياد كار كذاقت: 


ناكل مانداه عاك اتاد نويه عو و اقبي وف شائل السياص كناين بودي سرليقك منلنين اعد مى > فك ان ابت رو 
در تاريخ فقه حكومتى اسلام جايكاه شايسته و بلندى دارد. او 


تفكيك ديانت مقدس اسلام از سياست را محال و غير ممكن دانست,ء جون معتقد بود اين دو با همديكر همزاد و همراه 


ميل حملات ذيل» بيخشن از عقايد وقتاوائ سياسين ايخ فقيه يز كواواست: 


«دين و حكومت دو همزاد وهمراهند كه يكى را بدون ديكرى فايده اى نخواهد بود. مقتضاى حكمت آن است كه اين دوف 
در يكك تن فراهم آيندء وكرنه اكر عالم مجتهد از حضور و آكاهى بر زمان و حاكميت و ارائه فكر و نظر براى هدايت اجتماع 


جدا شود» نقض غرض لازم مى آيد.) )09١‏ 


ماء در همين جا بررسى فقه حكومتى در عصر فقهاى قديم را به يايان مى بريم و به آراى ديكر اين فقيه و بسيارى ديكّر از 
تقواع :تاعداي انتدوووه عافقة دق : فيل حل سك بق طاووين ااكو اكه شرن للدم طوس ادع الوا تانيع تحال حجان بو طيوة تمن 


يردازيم كه اين همه» جاى مناسب و مجال فراخ تر مى طلبد. 
؟- فقهاى عصر متأخر 
منظور ما از اين عصر» 


دور بلندى است كه از آغاز روى كار آمدن دولت شيعى صفويه 


(08). ذكرى الشيعه فى احكام الشريعه/ 8» محمد بن مكى شهيد اول» افست جاب ستككى قديم, قمء مكتبه البصيرتى. 
(59. اللوامع الالهيه فى المباحث الكلاميه/ *258 تأليف فاضل مقداد» تصحيح و تحقيق شهيد آيت الله قاضى طباطبايى. 
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تا انقراض اين دولت و روى كار آمدن سلسله هاى زنديه و قاجاريه را در بر مى كيرد. 


«عصر فقهاى متأخر» از ديد كاه رشد و © ترش قضاياى مربوط به فقه حكومتى اسلام و فراز و نشيبهايى كه ديده حايز اهميت 
براى بررسى تاريخى است. با اين حال در اينجا جاره اى نداريم جز اينكه با يكك سير كذرا و اجمالى بحث 


را تمام كنيم و به بررسى دوران بعدى يعنى «عصر فقهاى معاصر) بيردازيم. 


در دورانى كه آن را عصر فقهاى متأخر ناميديم» جهره هاى درخشانى از برجسته ترين فقها و مجتهدين شيعه در صحنه هاى 
سياسى وارد شده و حتى برخى از آنان مانند علامه محمد باقر مجلسى صاحب بحر الانوار تا مقام وزارت سلاطين نيز رشد 


كردنك. 


در اين دوره كسانى مانند محقق ثانى» محقق كركى, شيخ بهائى علامه مجلسىء مير داماد و ديكران را مى بينيم كه فعالانه در 
صحنةٌ سياسى جامعة خود حضور دارند و بنا به رعايت مصالح عاليه و بلند اسلام و مسلمين با سلاطين و حكام شيعى مذهب 
وقت همكارى و حشر و نشر دارند» به كونه اى كه علامة مجلسى به مقام وزارت رسيده و محقق ثانى طى بيانيه و حكمى كه 
شاه طهماسب صفوى خطاب به كا ركزاران خود صادر مى كندء ولايت امور شرعيه و احوالات شخصيه در داخل حكومت 


صفوى را مى يذيرد. و در اين موارد عزل و نصب او همجون عزل و نصب شخص شاه طهماسب به حساب مى آيد. (20). 
خلاصه اينكه در اين دوره؛ ديد كاه فقه شيعى نسبت به مسأله ولايت و حكومت در ابعاد كوناكونى تحول بيدا كرده» و ريخت 
و سمت كيرى اصولى نوينى در جهت دخالت هر جه بيشتر فقها در امور حكومتى به خود مى كيرد. 

در اين عصر است كه مى بينيم مناظرة شديد فقها در مسائل و فروعات فقه حكومتى بويزه در مسائل و موضوعاتى مانند خراج 


اجتهادى عميق توسط فقها انتشار مى يابد كه قبلا وقوع جنين مباحث 


بااين كستردكى و جديت سابقه نداشت. به عنوان مثال مى توان از كتابهاى ذيل در اين باره نام برد كه نوعا در رد يكديكر 


نوشته شده اندك: 


الخراجيه و رساله فى الخراج از مقدس اردبيلى و بالاخره رسالة الخراجيه. ماجد بن فلاح شيبانى كه آن را در تقويت آراى 


محقق كركى و 


(2:0). مستدركك الوسائل. ج ”/ 7“؟؛ مرحوم حاج ميرزا حسين نورى؛ جاب سنكى. 
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از مسائل ديككرى كه در اين دوره» هم در عمل و هم در مقام فتوا و كتابت» توسط فقهاء روى آن تأكيد شده ولايت فقيه است. 
مسلما فقهائى مانند محقق ك ركى و علامه مجلسى بر اساس ولايتى كه براى خودشان به عنوان «فقيه آل محمد)» قائل بودند در 
مسائل سياسى و حكومتى عصرء حتى المقدور دخالت كرده و روابط ويدِهٌ خود با سلاطين حاكمةٌ وقت را سامان بخشيدند. 


از جمله كسانى كه در اين عصر در زمينة كسترش و تعميق فروعات فقه حكومتى تلاش ستايش انككيزى به خرج داده اند يكى 
نيز فيه كرانقدر زين الدين شهيد ثانى است. او با تأليفات كسترده و متنوع خود و نيز سيره سياسى كه شخصا اتخاذ نمود 


تحولى در فقه بطور عام و در فقه حكومتى بطور خاصء يديد آورد. 


در هر صورتء سيمانكّارى عمومى و كلى فقه حكومتى در اين دوره را در همين جا ختم كرده و با ذكر جند نمونة مشخص از 


آراى فقها در زمينةُ مسائل فقه حكومتى» بحث مربوط به اين عصر را 


نيز به يايان مى رسانيم. 
[جند نمونة مشخص از آراى فقها در زمينة مسائل فقه حكومتى اين دوره] 
١‏ - شهيد ثانى: 


نام او «زين الدين بن على بن جبل عاملى) است كه از اهالى جبل عامل لبنان و معاصر دولت عثمانى و «سلطان سليم) بوده 
است. آن فقيه بزركك در سال 497 هجرى توسط مأموران سلطان سليم در مكه وحرم خخدا دستكير و در سواحل درياى 


مديترانه به قتل رسيد. برخى وقوع اين حادثه را در سال 4940 كزارش كرده اند. 2179 
شهيد ثانى يكك فقيه سياس و معتقد به ولايت به عنوان نايب امام زمان (عج) بوده است. 


از امام (ع) سهم امام را كرفته و به مصارف لازمة آن برساند» جنين مى كويد: 


«مراد از كسى كه داراى حق النيابه مى باشد» فقيه عادلى است كه شرايط اجتهاد و فتوا دادن را دارا باشد. زيرا كه جنين كسى 


نايب امام عليه السلام و منصوب از جانب آن حضرت است و ...) 299) 


رسيده است. 

(60). لؤلؤ البحرين/ 7 جاب جد يد. 

(2). مسالكك. ج /١‏ 05 (كتاب الخمس) جاب افست از جاب سنككى قديم. 
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شهيد ثانى نيز مانند شهيد اول به «وجوب تخييرى نماز جمعه در عصر غيبت» فتوا داده و اقامه آن را كه از مناصب حكومتى 
استء از شئون ولى فقيه شمرده است. او طى بحث مختصر استدلالى و مفيدى كه در كتاب شرح لمعه در اين باره انجام داده. 


اين فتواى خود را از نظر صبحت به كرسى اثبات نشانده 


ست. (6م) 


شهيد ثانى براى فقيه. ديككر انواع ولايات را نيز بطور يراكنده در آثار خود بيان كرده است. مانند قضاوت و حكومت در بين 
مردم» اجراى حدود و تعزيرات» وجوب مراجعة مردم به فقها در عصر غيبت براى حل خصومات و رفع اختلافات خود, و 
مسائل مشابه بكر 20 


نوشته بود» و يكك متن فقهى حكومتى مناسب آن زمان بوده» توسط شهيد ثانى به بهترين وجه ممكن مورد شرح و تفسير قرار 
كرفته است. 


اصل و شرح اين كتاب هر دو در تاريخ اسلام جاودانه خواهند ماند. 
؟- ملا محسن فيض كاشانى: 


محمد محسن فيض كاشانى مؤلف كتاب مشهور محجه البيضاء فى احياء الاحياء دانشمندى زاهد؛ عارف» حكيم؛ محدث و 
فقيه بوده و در سال ١٠١4١‏ هجرى وفات كرده است. او هر جند كرايش اخبارى كرى داشتء لكن در اين راه» معتدل تراز 
ديكران است و به فقهاى اصولى نزديكتر بوده و خدمات بسيار ارزنده اى بويزه در زمينه هاى اخلاقى» حديثى و فقهى انجام 


داده است. 


اواز جمله فقهاى كن است كه در زمينةُ فقه حكومتى اسلام داراى برخى از فتاواى شجاعانه و تخول آفرين است. (28) او 
كسى است كه به «وجوب عينى نماز جمعه در زمان غيبت امام زمان (عج)) و ضرورت اقامة آن توسط فقهاى واجد شرايط»ء 
فتوا داده و در اين زمينه كتاب مستقلى نوشته است. الشهاب الثاقب فى وجوب صلاه الجمعه العينى نام كتاب مستقل او در اين 


زمينه استء قطع نظر از ارزشى كه نفس اين فتوا در تاريخ فقه حكومتى شيعه دارد» شروع فقها به نوشتن اين قبيل 


تكك نكاريها در شاخه هاى مختلف فقه حكومتى خود نيز داراى اهميت فوق العاده است. از اين رو» عصر فقهاى متأخر را مى 
توان به عنوان «عصر شروع به تأليف تكك نككارى متنوع در ابواب و فروعات فقه حكومتى» از اعصار قبلى مشخص و متمايز 
نمود. حركث تكك نكارئ در ماحث احكوهتى درايخ دوره 


(86). اللمعه الدمشقيه» ج -7:0١ /١‏ 2599 تصحيح كلانتر. 

(20). همان مدرككث, ج 818/7 /811. 

(29). جهت آكاهى از شرح او به مقدمة كتاب مفاتيح الشرايع» ج  -٠ /١‏ به قلم حجه الاسلام رجايى مراجعه شود. 
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بطور كسترده و جشمكير آغاز شده؛ رسائل خراجيه كه قبلا مذكور شد نمونه اى از اين تكك نككاريهاست و رسالة الاوزان و 
المقادير علامة مجلسى كه در تبيين مفاهيم فقه مالى نكارش يافته» نمونه ديكرى است و كتاب الشهاب الثاقب فيض كاشانى 


در اثبات وجوب عينى نماز جمعه نيز يكك نمونة ديكر. لام 
از جمله علماى اين دوره «سيد نعمت الله جزائرى» 


نيز دربارة ولايت فقها و حجيت فتواى آنان كتابى دارد به اسم منبع الحياه و حجيه قول المجتهد كه از جمله تكك نككاريهاى اين 
دوره در فقه حكومتى به شمار مى آيد. «28 و از اين قبيل آثار فقهى در اين دوره» بيش از اينها نكارش يافته استء و لكن در 


اينجا امكان معرفى همه آنها وجود ندارد. 


فيض كاشانى اصولا داراى كرايش اصيل سياسى در آثار فقهى خود است» جنانكه او مانند شهيد اول در كتاب ذكرى» در 
كتاب مفاتيح الشرايع «عبادات و سياسات» را به كونة مخلوط به عنوان يكى از شاخه هاى اصلى فقه اسلامى معرفى كرده است. 
«28. او به ولايت فقيه معتقد است و مى كويد: «انجام قضاوت و حكومت 


در ميان مردمء اقامة حدود و اجرا و اعمال ساير سياسات اسلامى در زمان غيبت از ضروريات دين است» و به تفصيل در اين 
زمينه ها سخن مى كويد. فيض هر مطلبى را كه در كتاب فقهى مفاتيح الشرايع آورده» معتقد است كه در زمان غيبت لازم 
الاجر است. 


او به جهاد ابتدايى معتقد نيست و آن رااز شئون امام معصوم مى داند و از كتاب خود مبحث جهاد را حذف كرده است. عين 


كلام فيض در اين باره جنين است: 


«فى الجمله وجوب جهاد. امر به معروف و نهى از منكرء تعاون بر بر و تقواء فتوا دادن و حكومت بحق در بين مردم, اقامه و 
اجراى حدود و تعزيرات و ساير سياسات دينى از ضروريات دين بوده و قطب اعظم دين همينها هستند. اينها مهمترين مقصودى 
است كه خداوند» بيامبران را براى آن مبعوث فرموده است و اكر اينها تعطيل و تركك شوند» در واقع نبوت انبياء تركك شده و 


ديانت از هم ياشيده و جهالت و كمراهى شيوع يافته است. در اين صورت است كه كشورها 


(/21). الشهاب الثاقب فى وجوب صلاه الجمعه العينى» تأليثف مرحوم فيض كاشانى» جاب بيروت» منشورات مؤ سسه الاعلمى 
للمطبوعات. 


(28). منبع الحياه و حجيه قول المجتهد. مرحوم سيد جزايرى نيز به ضميمة كتاب الشهاب الثاقب مرحوم فيض در بيروت به 
جاب رسيده است. البته آراى ولايت فقيه به دليل اخبارى بودن به نحو ديكرى است. لكن بحث ما در بعد تاريخى قضيه است. 


(29). مفاتيح الشرايع» ج ١8-/ء‏ با تحقيق سيد مهدى رجائى» جاب كتابخانه آيت الله نجفى مرعشى- قم. 
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ويران و مردم هلاك مى شوندء 


يناه مى برم به خمدا از جنين وضعى. الا اينكه از مجموع اينها جهاد دعوتى و غير دفاعى كه براى دعوت ديكران به يذيرش 
همين خاطر است كه احكام آن را در اين كتاب درج نكردم» جنانكه شيخ صدوق در كتاب من لا يحضره الفقيه جنين كرده 


اسست. ١١3ى0807))‏ 


اينها نمونه هايى از افكار و انديشه و فتاواى برخى از فقهاى متأخر شيعه در زمينةُ مسائل فقه حكومتى بود كه ملاحظه كرديد. 
از آفات فقهى اين دوره حاكميت تفكر خشكك وافراطى و ضد تعقل اخبارى كرى بر حوزه هاى علميه شيعه بود كه ضايعة 
يوسف بحرانى صاحب حدائق و امثال آنان كه از نظر روش اجتهاد بينابين اخباريون و اصوليون بودند» بويرّه در اواخر اين 
دوره مجتهد برجسته اى ظهور نكرد كه منشأ آثارى در زمينة فقه حكومتى باشدء تا اينكه فقيه مجاهد اسلام مرحوم «وحيد 
بهبهانى» ظهور كرده و مكتب اصيل آل محمد (ص) در فقهء يعنى شيوة اجتهاد اصولى را دوباره رايج نمود كه در سايةُ آن 
فقهاى بزركك ديكرى همجون سيد مهدى بحر العلوم» سيد على صاحب رياضء سعيد العلماء مازندرانى» شيخ مرتضى انصارى 
«ره) و ديكران ظهور كرده و حركت جديدى به فقه وحوزه هاى علميه دادند و هر كدام از ايشان نيز داراى آرا و فتاواى 


مهم در فقه حكومتى و داراى نقش مؤثر در حفظ وانتقال و 


3 ترش آن هستند كه ما به لحاظ رعايت اختصارء به همين مقدار اكتفا كرده و از اطاله كلام يرهيز مى كنيم. 
ه- دوران فقهاى معاصر 
[برخى از حوادث اين دوره] 


علا-مه وحيد بهبهانى كه بر جينندةٌ بساط اخبارى كرى در ميان حوزه هاى علميه شيعى استء در سال ١7١8‏ هجرى از دنيا 
رفت. و بعد ازاو زعامت حوزه هاى علميه و امامت و مرجعيت شيعه؛ بر عهدة شاكرد نامدارش علامه سيد مهدى بحر العلوم 
كذاشته شد. بحر العلوم كه در حوزة علمية نجف اشرف مقيم بود» يس از استقرار اوضاع» شخصيتهاى برجستة علمى و دينى 
وركرق رات در عرز مشافده كرد وتديري انديشيد كذهحة اناق ودر رضامت مسلمية شركه دهده از ابن ووو رهد 


مسئوليت تدوين فقه و اصول و معارف اسلام را 


(). مفاتيح الشرايع» ج 7/ 8١‏ سابق. 
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بر عهده كرفت و مسئوليت فتوا دادن و مرجعيت را به مرحوم شيخ جعفر كاشف الغطاء واككذار كرد. امامت محراب را نيز بر 
عهدةٌ شيخ زاهد «مرحوم شيخ حسين آل نجف» كذاشتء تشكيل محكمة قضا و حل و فصل خصومات مردم را نيز بر عهدة 
«شيخ شريف محى الدين» واكذار كرد و بدين وسيله تحولى در نظام ادارى حوزه ها و مرجعيت جهان تشيع يديد آمد. )71١‏ 


ما ازاين مرحله تا زمان خودمان را آغاز يك عصر جديد و معاصر در تاريخ حوزه ها و تاريخ فقه حكومتى اسلام دانسته و آن 
را به نام «دوران فقهاى معاصر)؛ مى ناميم كه خود داراى مراحلى جند است. فقه حكومتى اسلام در اين دوران شكوفايى فوق 


العاده اى داشته استء» فقهاى بزركك» هم در عمل وهم در تثورى و فتوا تحولات عميقى 


در مسائل فقه حكومتى و سياسى به وجود آوردند. 


دراين دوره از تاريخ فقه. فقها به قيام و حركتهاى دفاعى مسلحانه در برابر متجاوزين خارجى مانند روسيه و انكليسء و اهل 
بغى داخلى مانند وهابى ها و غيره دست زده و كشورهاى اسلامى رااز خطرات جدى محافظت كردندء, جنانكه حر كتهاى 
سياسى شكننده اى در برابر سلاطين جور داخلى و استعمار خارجى انجام دادند» مانند فتواى تحريم تنباكو توسط مرحوم ميرزا 


قرنهاى سيزدهم و جهاردهم هجرى در تاريخ فقه سياسى و حكومتى اسلام درخشان ترين دوران به حساب مى آيد. براى 
سيمانكارى و توصيف وضع فقه حكومتى در اين دو قرن اخير لا-زم است يكك كتاب مستقل نكاشته شود. لكن با توجه به 
ضرورت مسأله در اينجا كلياتى از ويكيهاى فقه حكومتى اسلام در اين دو قرن را فهرست مى كنيم و سيس برخى از مؤلفان 


در فقه حكومتى اسلام را با ذكر نمونة آثارشان» معرفى خواهيم كرد. 


حكومى واسياسي دازائ وق كتفاى يل است: 


-١‏ يبدايش نظم و انتظام مشخص در اداره حوزه هاى علميه و فزونى يافتن تأليفات و كسترش ابعاد و دامنة آن اعم از فقه 
حكومتى و غيره. 


"- افزايش حجم فقه حكومتى در مجموعه هاى فقهى به كونه جشمكيرء بطورى كه 
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اكر مبحث جهاد كتاب مقنعه 


شيخ مفيد را با مبحث جهاد مؤلف جواهر الكلام مقايسه كنيم بيش از سى تا جهل برابر افزايش حجم مشاهده مى كنيم. جون 
مبحث كمتر از ده صفحه در مقنعه در جواهر الكلام يكك مجلد كامل را به خود اختصاص و جهارصد صفحه شده است. «77) 


لازم به تذكر نيست كه به موازات افزايش كمّى مباحث و مسائل فقه حكومتى» رشد كيفى نيز بر آن حاكم بوده است. اين 
رشد كيفى در سبكك و شيو ارائه مطلب» قوت استدلال» تنوع فروعات» زدوده شدن ابهامات در مسأله ولايت فقيه و حكومت 
اسلامى و تمركز يافتن مباحث يراكنده ذيل يكك عنوان تحت عنوان «ولايت فقيه) است. بطورى كه در اين دوره؛ اكثر فقهاى 
نامدار و صاحب قلم, در كتابهاى خود مبحث ولاديت فقيه رايا در ضمن مباحث ديكر مثل كتاب البيع و يا به كونة مستقل 
بطور مفصل به بحث فقهى نشسته اند. مرحوم شيخ مرتضى انصارى آن را در ضمن كتاب البيع مكاسب مفصلا بحث كرده 
است. 079 اما سيد محمد بحر العلوم؛ ملا احمد نراقى» فاضل دربندى, مير فتاح حسينى مراغى و بسيارى ديككر از فقهاء آن را 


بطور مستقل بحث كرده اند. 876 


*- افزايش شمار نككاريها در فقه حكومتى اسلام نيز از جمله مشخصات اين دوره از تاريخ فقه است. بحث در مسائل ارضى و 
خراجى. بحث فقهى در اوزان و مقادير» بحث منفرد و مستقل در مسائل جهاد و غير اينهاء در اين دوره افزايش جشمكيرى 
داشته استء به كونه اى كه فقط تحت عنوان رسالة جهاديه بيش از ١١‏ كتاب مستقل راجع به جهاد نككاشته شده است. 378١‏ 


؟- تمركز نسبى مباحث فقه حكومتى نيز يكى ديكر 


از ويكيهاى اين دوره از تاريخ اسلام استء به كونه اى كه فقهاى برجسته اى مانند ملا احمد نراقى» مير فتاح حسينى صاحب 
عناوين» فاضل دربندى صاحب خزائن الاحكام؛ سيد محمد بحر العلوم صاحب بلغه الفقيه در كتاب هاى يادشده شان مباحث و 
فصول مستقلى را به بحث دربارةٌ ولايت فقيه و حدود اختيارات او اختصاص داده. و با توجه به دورة تاريخى خاص خودشان 
حق مطلب راادا كرده اند. 


جنانكه بحثهاى منسجمى نيز در اك اين دوره راجع به تدوين مسائل مربوط به 


(). جواهر الكلام؛ ج ١؟»‏ جاب جديدء و المقنعه جاب سنككى مبحث جهاد. 
(7/9). مكاسب» ج 9 "٠5‏ به بعد تصحيح كلانتر. 


بحث كرده اند و ما بعدا به اينها اشاره مفصل ترى خواهيم داشت. 


(0/0. الذّريعه الى تصانيف الشيعه» ج /794- 198) مرحوم حاج آقا بزركك تهرانى» جاب بيروت. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 68 


خراج و احكام اراضى ديده مى شود كه بسيار جالب است. مانند مرحوم ملا محمد نراقى (يدر مرحوم ملا احمد نراقى) در 
مشارق الاحكام 0772١‏ سيد محمد بحر العلوم در بلغه الفقيه «077» شيخ مرتضى انصارى در مكاسب 0778١‏ راجع به اين موضوع 
مباحث مستقل و جالبى انجام داده اند. بخشهاى مشابه فبكر فنا ساير فقهاى اين دوره در اين زمينه و زمينه هاى سياسى» 


مالى و حكومتى ديكر ديده مى شود كه در مجموع بيانكر حصول تمركز نسبى در مباحث فقّه حكومتى در اين دوره هستند. 


ه- حضور و تأثي ركذارى و رهبرى مستقيم فقها در حركتهاى سياسى و نظامى ضد استعمارى و ضد استبدادى 


جهان اسلام نيز از جمله ويزكيهاى اين دوره از تاريخ فقه حكومتى اسلام است. مصاديق و نمونه ها در اين زمينه بسيار فراوان 


دراين عصر براى مقابله با هرج و مرج طلبان بومى استعمار در حجاز موسوم به «وهابى ها؛ علما و فقهاى عراق به رهبرى 
مرحوم شيخ جعفر كاشف الغطاء نخستين نيروهاى مسلح بسيجى و مردمى را تأسيس و تشكيل دادند كه نقش مؤثر در دفاع از 
حرم مقدس نجف و كربلا و حفظ امنيت آن مناطق ايفا كردند. همينطور فقهاى اسلام به رهبرى آيت الله مرحوم ميرزا محمد 
تقئ شيرازق در ضهن نكف حر كك سباسى وانظافي» الكليس :را دوعزاق شكسة دادم واستقلال أن كشون زاية دست 
أزود لك اكه مقائلة اتن كه اللدامين | مععماه عد شدي ارق با رركا تورعة و عات كبب يدك ناتس الذي مام ولق 


قرارداد رزى از جمله نمونه هاى بارز شكوفايى عملى فقه حكومتى و سياسى اسلام است. 


حركت مراجع تقليد ايران و عراق امثال آيت الله شيخ محمد كاظم خراسانى صاحب كفايه و غيره و تأسيس نظام حكومتى 
مشروطه و سرنكون سازى نظام سلطنتى و در يى بى آن حضور فعال فقهايى همجون آيت الله نائينى و آيت الله سيد حسن 
ودر نهايت مبارزات طولا-نى علما با دستكاه ديكتاتورى رضا خانى و فرزند او و وقوع انقلاب شكوهمند اسلامى ايران به 


رهبرى حضرت آيت الله العظمى امام خمينى و همراهى 


(072. مشارق الاحكام/ -1١١‏ 48: (المشرق السابع)» ملا مهدى نراقى؛ 


جاب سنكى 1788 ه- ق. 


(0. بلغه الفقيه» ج /١‏ 07" 709 جاب جديد. 


(0/0. مكاسب/18- 1/0 جاب سنككى به قطع رحلى. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ صس: 517 


علما و فقهاى ديكر. نمونة زندة ديكرى از ويزكى و تحول ياد شده در تاريخ حكومتى اسلام است كه همه اينها عملا وقوع 


ناه اسة» 


*- انجام تحقيقات و مطالعات مقارن و تطبيقى در فقه حكومتى اسلام و حقوق سياسى و اقتصادى رايج و مرسوم در جهان 
كنونى نيز از جمله ويزكيهاى اين دوره از تاريخ فقه حكومتى اسلام است. جنانكه انجام مطالعات و بحوث مقارن و تطبيقى در 
داخل مذاهب فقهى اسلام راجع به مسأله حكومت و فروعات آن نيز از خصوصيتهاى نوين اين دوره از تاريخ فقه حكومتى 
است كه دراين دو زمينه فقيه بزركوار آيت الله شهيد صدر و فقيه عاليقدر و مجاهد حضرت آيت اللّه العظمى منتظرى 
ييشاهنكك بوده اند. 


اينها كه بيان كرديد» ويزكيهاى عمومى و كلى فقه حكومتى در تاريخ معاصر اسلام است. 
[نمونه هايى را از آراى برخى از فقهاى برجستة اين دوران راجع به مسائل حكومتى] 


اشاره 

اكنون براى تكميل بحثمان از بعد نظرىء مطالب و نمونه هايى را از آراى برخى از فقهاى برجستة اين دوران راجع به مسائل 
حكومتى نقل كرده و به بحثمان در اين زمينه يايان مى دهيم. 

جنانكه كفته شد فقهاى صاحب نظر و صاحب اثر در فقه حكومتى اسلام در اين دوره زياد بوده اند كه يرداختن به نقل و 


-١‏ شيخ جعفر كاشف الغطاء: 


كاشف الغطاء كه معاصر فتحعلى شاه قاجار در دورةً حمله روسها به ايران بوده» فقيهى زمان شناس و سياست آشنا بوده است. 
او علاسوه بررعمل سياسىء داراى آثار و فتاوايى در زمينة فقه حكومتى است. مبحث جهاد او در كتاب كشف الغطاء يكى از 


بالاترين و بهترين آثار در مسائل فقه حكومتى اسلام است. برخى از آراى برجستة او در فقه حكومتى اسلام, اينها هستند: 


-١‏ اعتقاد به ولايت فقيه و حق دخالت او در امور سياسىء نظامى و ديكر شئون زندكى اجتماعى مردم مسلمان به عنوان نايب 
الامام. 


-١‏ اعتقاد و تصريح به اين مسأله كه يادشاه؛ امير و حاكمى كه منصوب فقها و مأذون از جانب آنان نباشد» حكومتش 


مشروعيت ندارد. 
اكنون برخى از اقوال او را كه نشانكر ديد كاههاى فوق استء نقل مى كنيم: 


«حدود و تعزيرات كلا بر عهدةٌ امام معصوم و يا نايب خاص اوء يا نايب عام يعنى فقيه و مجتهد است. بنابراين براى مجتهد 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج 3 ص: 6 


يارى كنند و قدرتمندان و زوركويان را ازاو دفع كنند» در صورت امكان, و نيز واجب است كه مجتهد در صورت داشتن 


تأمين فتوا بدهد و در اين امور جايز نيست» جز مراجعه به مجتهد زنده (23774.) 


«.... جايز نيست بردن دعوى و مرافعه جز به نزد مجتهد و هر كس در اين امور به غير مجتهد مراجعه كند از راه حق خارج شده 
است ... اكر غير مجتهد رئيس مسلمين شده باشد بر حكومت جائز نيست كه قاضى نصب كند و يا شيخ الاسلام نصب كندء 
مكر به اذن مجتهد. و ... )»))06١١‏ 

جنين كارى كرد» سلطنت آن دولت و سلطان طاغوتى محسوب نمى شود: 

«... استاد در شرح خود كفته است اكر فقيه منصوب براى نيابت عامه از جانب معصوم (يعنى فقيه در زمان غيبت) سلطان و 


حاكمى را براى اهل اسلام تعيين و نصب كندء او را نمى توان حكومت غير مشروع و جائر دانست» جنانكه در ميان بنى 


اسرائيل جنين بود كه حاكم شرعى و حاكم عرفى هر دو از طرف شرع منصوب مى شدند. ))41١١‏ 


كاشف الغطاء به هنكام وقوع جنكك ايران و روس به عنوان «ولى فقيه) به فتحعلى شاه قاجار اذن داد كه فرماندهى نيروها را به 
عهده كرفته و مخارج جنكك را نيز هر مقدار كه لازم باشد از اموال شخصى مردم اخذ و تهيه كند. اكنون خلاصة ترجمة آن 
از كتاب كشف الغطاء آورده مى شود: 


«در صورتى كه امام معصوم غايب باشد» و 


يا حتى اكر ظاهر باشدء اما دسترسى به او و كرفتن اذن جهاد امكان يذير نباشد, بر مجتهدان واجب است كه به جهاد دفاعى 
قيام كنند و مجتهد افضل بر ديكران مقدم است كه بايد يا خودش و يا شخصى به اذن او فرماندهى و رهبرى جنكك را بر عهده 


و 


اكنون نيز كه روسهاى يست و غير آنان به خاكك مسلمين تجاوز كرده اند بر همه اشخاص اهل تدبير و سياست و غيره واجب 


است كه بجنكند. و ... جون اذن كرفتن از مجتهد براى امراى اهل تدبير و سياست نيز موافق احتياط است و به 


(4). كشف الغطاء/ ١٠ع,‏ جاب سنككى» افست اصفهان. انتشارات مهدوى. 
(6). همان مدركك و همان صفحه. 

.)8١(‏ جواهر الكلام. ج 7؟/ 2.188 جاب بيروت. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 594 


رضايت خدا نزديكتر» لذا من جون مجتهد هستم و قابليت و نيابت از سادات زمان (ائمه معصومين (ع) را دارم» به سلطان بن 
سلطان خاقان بن خاقان. ... فتحعلى شاه اذن دادم كه آنجه براى هزينة جنكك لازم استء از همهُ وجوه شرعيه و خراج و در آمد 
زمينهاى مفتوح العنوه و اموال مرزنشينان و غير مرزنشينان در صورت لزوم اخذ و هزينة جنكك را تأمين و بر هر مسلمانى واجب 
است كه در اين موارد» امر سلطان را اطاعت كند. ))/57١‏ 


؟- ملا احمد نراقى: 
ملا احمد فرزند ملا محمد مهدى نراقى صاحب كتاب مشارق الاحكام در كتاب ارزشمند عوائد الايام شايد براى نخستين بار 


در تاريخ فقه حكومتى اسلام؛ مباحث ولايت فقيه را كرد آورى و به كونة منسجم و منضبط بحث كرده است. مرحوم نراقى 


مبتكر اين شيوه از بحث دربارة ولايت 


فقيه و حكومت اسلامى است,ء لذا او را بايد يكى از تخول آفرينان جدى در تاريخ فقه حكومتى اسلام به شمار بياوريم. 


نراقى كتاب عوائد الايام خود راابه جاى وازه هايى از قبيل «باب»» «فصل»» «قسم) و غيره «عائده» نامكذارى كرده وويكك 


«عائده» را به بحث ولايت فقيه و حكومت اسلامى اختصاص داده است. 


او معتقد است كلية اختيارات و حقوق حكومتى ييامبر (ص) و ائمه معصومين (ع) در زمان غيبت» به فقيه جامع الشرائط منتقل 
مى شودء واو حق دارد در كليه امور مربوط به اصلاح دين و دنياى مردم و نظام اجتماعى آنها كه عقلا و عرفا لازم الاجرا به 
نظر مى رسد دخالت و اعمال ولايت نمايد. 47 اين قسمت از كتاب او به فارسى ترجمه و به نام حدود ولايت حاكم اسلامى 


منتشر شده است. (86) 
'19- مير فتاح حسينى مراغى: 


او نيز معاصر فقيه بزركوار ملا احمد نراقى بوده و در كتاب خود به اين معاصرت و فضل تقدم و سابقة فاضل نراقى در بحث 
كلاسيكك و مدون از ولايت فقيه اعتراف كرده است. )/68١(‏ 


مير فتاح نيز كه يكى از فقهاى بزركك شيعه و متوفاى ١‏ ق استء يكك فصل (يكك عنوان) از كتاب كرانقدر خود موسوم 
به العناوين را به بحث حكومت اسلامى و ولايت فقيه اختصاص داده است. بحث او جمع و جورتر و منظم تراز فاضل نراقى به 


نظر مى رسد و 


(60). كشف الغطاء/ 45" (با تلخيص و تصرف نقل شد). 

(*8). عوائد الايام/ -5١2‏ 2180 بويزه صفحات 21817 /18. 

(8). حدود و اختيارات حاكم اسلامى» ترجمه و جاب وزارت ارشاد اسلامى» اسفند ماه 188 ه. ش. 
(80). العناوين/ 2378 جاب سنككىء تبريز 177/5 ه. ق. 


مبانى فقهى 


حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 6٠١‏ 
نيز نسبت به او داراى ديد كاههاى جديدترى است. 


يكى از نكات جديد و جالب در بحث اوء اين است كه بعد از تقسيم «ولايت فقيه) به جند شق و احتمال» مى كويد: ولايت 
فقيه يكى از احكام شرع اسلام استء يعنى نه جنبة نيابتى دارد و نه جنبة انتصابى» بلكه يكك حكم شرعى مستقل است» نصب 
شدن فقيه براى ولا-يت از جانب امام (ع) نيز جنبة كاشفيت دارد. 88١‏ به اين صورت استحكام بيشترى براى ولا-يت فقيه به 
وجود مى آورد ودر نتيجه همه اختيارات حكومتى بيامبر (ص) و ائمه (ع) را براى فقيه جامع الشرائط نيز قائل مى شود. قابل 
ذكر است كه مباحث مير فتاح حسينى در عناوين» ضمن غنى» تازه و يربار بودنش يكى از ناشناخته ترين مباحث فقه حكومتى 
در حوزه هاى علميه است. 


- صاحب جواهر: 
امام المحققين» مرحوم شيخ محمد حسن نجفى مؤلف دائره المعارف فقهى جواهر الكلام از شاكردان كاشف الغطاء و متوفاى 
١8‏ 0ه قاست. 


هر جند كه او باب و فصل خاصى از كتاب خود را به ولايت فقيه اختصاص نداده؛ لكن از مدافعان جدى آن است. و به كُونة 


متفرقه در جواهر» آن را بحث و ثابت كرده است. 


او به جز ولا-يت فقيه» مباحث زيادى از فقه حكومتى مانند جهاد» حدود. امر به معروف و نهى از منكر. ولايت سلطان جائر و 
غيره را بسيار مفصل بحث كرده است. 


صاحب جواهرء اعتقاد به ولايت فقيه را از ضروريات فقه اسلام مى داند و مى كويد: 


«ظاهر عمل و فتواى اصحابء يعنى فقهاى اماميه اين اسث كه به عموميت ولايث فقيه معتقدند و آن را از مسلمات و بلكه از 


ضروريات مى دانند.) «/ا/) 


از 


جمله مواردى كه صاحب جواهر راجع به ولايت فقيه وفقه سياسى اسلام بحث كردهء جلد 7١‏ و١7‏ جواهر الكلام است كه 


بحثهاى جالبى دارد. «8) 
4 - فاضل دربندى صاحب خزائن: 


ميرزا آقا دربندى يكى از فقهاى بزركك و به فاضل دربندى مشهور است. او كتابى در فقه و اصول فقه دارد كه خزائن الاحكام 


نام دارد و بطور خلاصه «خزائن» نيز مى كويند. خزائن يكى از كنجينه هاى ميراث فقهى آل محمد (ص) و بسيار غنى است. 


(86). همان مدركك/ /0". 

(40). جواهر الكلام ج 7/18 1728: ظاهر الاصحاب فى سائر الابواب عمومهاء بل لعله من المسلمات او الضروريات عندهم. 
(8). جواهر. ج ؟7؟/ 7١7‏ فنا ج 4/18/اك- لالالى ع1 اليج الك للع لاوا بج بع لل ل 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج .١‏ ص: 0١‏ 


اودر كتاب ارزشمند خود بحث مستقل و كسترده و عميقى تحت عنوان «خزينه فى القواعد المتعلقه بالحكام و الولايات» دارد 
كه ضمن آن ضرورت تأسيس حكومت اسلام و ولايت فقها در عصر غيبت را ثابت كرده است. او نخست ولايت ييامبر و ائمه 
را ثابت كرده و سيس در صورت فقدان و يا غيبت آنان ولايت فقها را. آنككاه حدود ولايت فقها را بيان نموده و در يايان بحثى 
كرده است راجع به «ولايت عدول مؤمنين» كه در صورت نبودن فقيه آنان بايد امور ضروريةٌ مسلمين را تدبير واداره كنند واز 
هرج و مرج جل وكيرى نمايئد. و ... )69١‏ 


ع- شيخ مرتضى انصارى: 

فقيه مؤسس و علامة كم نظير مرحوم شيخ انصارى رضوان الله عليه» نيز از جمله فقهايى است كه موجب تكامل و تعميق 
بسيارى از مسائل و فروعات فقه حكومتى اسلام كرديده است. محورهاى عمد فقه حكومتى كه مورد بحث اجتهادى مرحوم 
شيخ قرار كرفته اند به قرار ذيل است: 


-١‏ بحث كسترده؛ عميق و انتقادى و اجتماعى دربارةُ ولايت فقيه و اختيارات او در 


زمان غييت امام (ع). 8 


-١‏ بحث كسترده و عميق در رابطه با جواز و عدم جواز قبول حكومت و ولا-يت از طرف حكومت جائر و تبيين جزئيات اين 
مسأله. .)4١١‏ 


- بحث فقهى دربارة حكم اراضى و مسائل خراج و مقاسمه. «47) 
*- بحث فقهى جالب دربارة جواز و عدم جواز اخذ جوايز سلطان جائر و كيفيت معامله و مراوده با او و دستكاهش. «*5) 


- بحث فقهى و استدلالى جامع و جالب درباره «تقيه) و كيفيت زندكى اهل ايمان در شرايط خفقان و زير سلطة حكام جائر. 
شيخ به اين موضوع يكك رسالة مستقل را اختصاص داده؛ و دراين بحث كوى سبقت رااز همه فقها ربوده است. «95) شيخ 
انصارى مباحثى هم دربارة فقه مالى (خمس. انفال» زكات) دارد كه بسيار جالب است و به ضميمهٌ كتاب قطور او به اسم 
«كتاب الطهاره» جاب شده است. در معرفى جايكاه شيخ انصارى در تاريخ فقه حكومتى اسلام به همين مقدار اكتفا كرده و از 


ادامة نمونه هاى ديكرى يرهيز 


(89). خزائن» جزء يايانى كتاب» ص ١‏ الى آخرين بركك كتاب. 
(:4). مكاسب/ -١01/‏ 187 جاب ستكى, به خط طاهر خوشنويس. 
(91). همان مدركك/ 29- 20. 

(47). همان مدركك/ 8/- ٠0‏ 

(89). همان مدركك/ 0/ا- لام 

(ع9). مكاسب/ "٠١‏ به بعد (رساله فى التقيه). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7ه 


مى كنيم» تا موجب تطويل بيش از حدّ كلام نشود. آن بز ركوار در سال ١178١‏ ه- ق د ركذشت. 
- بحر العلوم صاحب بلغه الفقيه: 


نام اين فقيه بز ركوار سيد محمد آل بحر العلوم و از اعقاب علامه سيد مهدى بحر العلوم (ره) مى باشد. او مدتى زعامت و 


رياست حوزة علمية نجف را بر عهده داشته و از مراجع معظم تقليد 


در زمان خود بوده ودر سال 1778 ه- ق د ركذشته است. 


بحر العلوم يكى از بزركترين فقهاى مؤلف در زمينة فقه حكومتى است. كتاب بلغه الفقيه نشانكر عظمت و توان فقهى اين فقيه 
ارزشمند به «فقه حكومتى اسلام) تعلق دارد. يكى رساله اى است در حل مشكلات ارضى و مسأله خراج «48) و ديكرى به اسم 
«رسالةٌ ولايات» دربارة ولايت فقيه و حكومت اسلامى. «47) بحر العلوم در هر دو زمينة ياد شده يرنويس ترين فقيه تا زمان 


خود است و با تحقيقات خود خدمتى ارزشمند به تحول و كسترش فقِه حكومتى اسلام كرده است. 


. آيت الله نائينى: 


فقيه و اصولى برجسته. تلاشكر و متعهد شيعه آيت الله مرحوم ميرزا محمد حسين نائينى مؤلف كتاب يرارج تنبيه الامه و تنزيه 
المله در سال /171 ه- ق در نائين متولد شدء وو يس از تحصيل مقام عاليهُ اجتهاد و مرجعيت و تربيت شاكردان زياد و انجام 


مبارزات ضد طاغوتى مفصل در سال 17800 ه- ق د ركذشت. 


در دورة تاريخى كه نائينى مى زيست و نيز بيش از او فقهاى بسيار برجستة ديكرى نظير ميرزا محمد حسن شيرازىء ميرزا 
محفة تق يرارق العودن كر اناق وولف عينن:اللدعاز تدرا عر ا سحي حت فقا بورطيرة رد كن .عى كردق كد در 
تاريخ فقه سياسى و حكومتى اسلام نقش و تأثير تحول آفرين اعجاب انككيزى داشته اندء اما هيج كدام از آنان كتاب معينى در 


قفعه 


حكومتى تأليف نكردندء بلكه ديد كاههاى سياسى و حكومتى آنان در زندكى شان متبلور بود ودر فتاوايى كه به مناسبت 


قضاياى روز در اين زمينه صادر مى كردند» منحصر مى شد. و يا اينكه بحثهاى يراكنده و غير مدونى راجع به اين موضوع در 


(40). بلغه الفقيه» ج 73١9-7 /١‏ با تحقيقات محمد تقى آل بحر العلوم. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: إؤذه 


دروس و آثار فقهى خود بيان مى كردندء و يا اينكه با نوشتن تأييد و تقريظ به بعضى از كتب مربوط به اين موضوع» موضع 
خود را اعلام مى داشتند» جنانكه ملا عبد الله مازندرانى و آخوند خراسانى به كتاب تنبيه الام نائينى تقريظ نوشته و آن رااز 
نظر فقهى مورد تأييد قرار دادند. در اين ميان از جمله فقهاى نامدار و برجسته اى كه هم در ميدان عمل و هم در ميدان علم و 
نويسندكى بطور مشتركك داراى اثر بوده» مرحوم «نائينى» استء از نظر تاريخ. نائينى را بايد يكى از فقهاى انقلاب آفرين در 
تاريخ فقه اسلام به شمار بياوريم كه توانسته است فروع نوينى از فقه حكومتى را بر اساس اصول القايى ائمه معصومين تفريع و 
تأسميي الماك 


تائبئ كنات اززشمتد و قدن اقتتاختة عتيه الآمه:و تتزيه المله وا درااين زميته نكاشت» اوايق كتات أزابرائ' موجه تجلوه :ادن 


تأسيس نظام مشروطه به جاى نظام استبدادى سلطنت مطلقة حكام جورء به عنوان «دفع افسد به فاسد) به رشتة نككارش كشيد. 


كتاب تنبيه الا-مه داراى ينج فصل مستقل و يكك خاتمه است. در فصل اول آنء ماهيت و مفهوم نظام سياسى در بينش فقهى 


بررسى شده است. 


و/اة) 


در فصل دوم بر اين مطلب استدلال شده كه بر فرض اينكه كسى ولايت عامه فقيه را نيز قبول نداشته» جاره اى ندارد جز اينكه 
حكومت فقيه را بر حكومت جائرانة غير فقيه ترجيح و اولويت بدهد. بنابراين در زمان غيبت» حكومت فقيه نسبت به ديكران 


داراى اولويت اسيت: 


در فصل سوم دربارة خصوص نظام مشروطه كه مسثئلةً روز عصر نائينى بوده بحث شله و تبيين كرديده كه تا جه اندازه اين 
نظام با نظام مورد قبول اسلام كه همان نظام ولايت و حكومت فقيه باشدء سازكارى و هماهنكى دارد و در جه مواردى با آن 


حريت و مساوات و غيره «(بدعت») نيستندك» ياسخ مناسب داده و ميزان انعطاف و انطباق مفاهيم اسلامى با شرايط مختلف را شان 


مى دهد. 


نائينى در خاتمة كتابش دربارةٌ استبداد و نظام استبدادى, به كونةٌ انتقادى و تحليلى 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: اذه 


بحث جالبى را مطرح نموده و يس از استنتاج» كتاب خود را به يايان برده است. اين كتاب را از دو بعد» مى توان مورد بررسى 
قرار داد» يكى از نظر كرايش به نظام مشروطه. دوم از نظر كلى ولايت فقيه و فقه حكومتى اسلام و سبكك استدلال نوينى كه 


دراين زمينه به كار برده شده است. از بعد اول 


است. 


از نظر دوم بايد كفت در زمينة اين نوع نككارش دربارة فقه حكومتى و نظام ولايت فقيه يكك فقيه مبتكر است و نخستين فقيه 


امامى است كه با صراحت تمام فقه حكومتى اسلام را در عمل مى خواسته و خواستار «تعويض نظام حكومتى» بوده است. 


فقهاى قبلى در كتابهاى خويشء مباحث ولايت فقيه را بحث مى كردندء اما بدون اينكه به مصداق خارجى آن توجهى داشته 


باشند و خواستار تعويض نظام حكومتى باشند. 


مرحوم نائينى براى اولين بار از موضع يكك فقيه خواستار تعويض نظام حكومتى با استناد به ادلة فقهى و شرعى كرديد, و 
مطالب كتاب او توسط بزركترين فقيه و مرجع تقليد وقت يعنى آخوند خراسانى- صاحب كفايه- و ملا عبد الله مازندرانى 


مورد تأسد قرار كرفت. 487) 


با توجه و تأكيد به نكتة ياد شده است كه بايد كفت نائينى نقش جدّى تحول آفرين در تاريخ فقه حكومتى اسلام داشته است 


و كتاب تنبيه الامهُ او بيش از اين شايستةٌ توجه و تدقيق است. 


مرحوم نائينى به سبكك كلاسيكك حوزه اى سابق نيز راجع به ولايت فقيه سخن كفته كه جالب استء و خلاصة مطالب او را در 


اين زمينه يكى از شاكردان دورة دروس خارجش «مرحوم آيه الله آملى» به صورت «تقريرات» نوشته و جاب كرده است. (494) 
4- آيت الله شهيد مدرس: 


دك لامك حمق عدر اقنيشة الى معاصر ااي اللدتاكيتى مائقك. او يكن ا برقي ورين 


شاكردان آخوند خراسانى و سيد كاظم يزدى صاحب عروه بود. او به خاطر عمق و اصالت مطالب و حسن شيوه اى كه در 


تدريس علوم اسلامى در 


340 ذكه وسديفه ذ كدان ننه للأمدا و وه البلهة تقريظة عراس كنا رداى لذ عدن اندها ركو واقق رهما رمسيطلي م 


(49). المكاسب و البيع من تقريرات بحث العلاامه النائينى» ج ؟/ 700-787 تقرير شيخ محمد تقى آملى» تهران» مكتبه البوذر 


جمهرى - مصطفوى- ”1777 ه-ا ش. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: إهله 


خوزة فاق علضةة واشت به عتوان «مدرين) مشهون كزديك: مدرس در سال 1717 ه- ق در روستاى زواره از توابع اردستان به 
دنيا آمده و در قمشه و اصفهان بز ركك شده و در سال 171١94‏ ه- ق» يس از تحمل ده سال زندان انفرادى در يكى از دور افتاده 
ترين نقاط ايران به نام «خواف» در شهر كاشمر توسط مأمورين رضا خانء به شهادت رسيد. مدرس يكى از برجسته ترين جهره 
هاى اصيل در تاريخ فقه سياسى و حكومتى اسلام است» هر جند كه در آثار فقهى و اصولى باقى مانده از معظم له» كتاب 
مستقلى دربارة فقه سياسى و حكومتى اسلام به جشم نمى خورد؛ لكن سيره عملى او به اضافة نطقهاى مكتوب وى كه از 
مجلس شوراى ملى دورة دوم تا ششم باقى مانده» در مجموع ذخيرة ارزشمندى در تاريخ قانون كذارى اسلامى و فقه 
حكومتى اسلام است. 


مدرس در خطابه هاى مفصل و متين خود در دفاع از قوانين ويا ردء ويا حكك واصلاح آنهاء مجموعه اى نمونه از فقه 


حكومتى و شيوة تقنين در اسلام را 


ارائه داده استء و كاهى نكات بسيار اساسى را نيز در تبيين فقه و فلسفة سياسى اسلام بيان داشته است. جنانكه ضمن نطق 
استيضاحيه اى كه در تاريخ ١‏ جوزاى ١7١7”‏ خورشيدى جلسة دوشنبه مجلس شوراى ملى بيان كرده. نكات جالبى از جمله 


مطالب ذيل به جشم مى خورد: 


«... منشأ سياست ما ديانت است. ما با تمام دنيا دوستيم مادامى كه متعرض ما نشده اند» هر كس متعرض ما بشود» متعرض او 
خواهيم شد. همين مذاكره را با صدر اعظم شهيد عثمانى كردم» كفتم اككر كسى بدون اجازةٌ ما وارد سر حد ايران شود و 
قدرت داشته باشيمء او را با تير مى زنيم» خواه كلاهى باشدء خواه عمامه اى» خواه شايو به سر داشته باشد. بعد كه كلوله خورد 


و زمين خورد. دست مى كنيم ببينيم ختنه كرده است يا نه؟ (خنده حضار) اككر ختنه كرده بود بر او نماز مى خوانيم و اكر ختنه 


نكرده. او را بدون نماز دفن مى كنيم. ديانت ما عين سياست ماستء و سياست ما عين ديانت ماست ...) ١ 03٠١١‏ 


مدرس ضمن همين نطقهاى يربار مجلس شوراى ملىء» اصول كلى را در زمينة سياست خارجى به دست داده است كه تحت 
عنوان «سياست موازنةُ عدمى و وجودى» يايةُ يك فلسفهةُ سياسى اسلامى نوين و بى سابقه اى را يديد آورده است. ١ 23١١١‏ 


آيت الله شهيد مدرس كتاب مستقلى نيز در باب فقه قضايى اسلام به 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 4ه 


شيوة جديد كه از انواع مباحث فقه حكومتى به اسلوب قانون كذاريهاى نوين استء. دارد و به نام اصول تشكيلات 


عدليه به جاب رسيده است. مدرس اين كتاب را با همكارى حاج آقا امام جمعة خوئى و مشير الدوله- وزير عدليه وقت- 


توشفه وااق تصووت مجلس شورائ ملى لي كذشته اسك ١1115‏ 
1٠١‏ آيت الله العظمى بروجردى: 


در سال 197١1ه-‏ ق در شهر بروجرد متولد و در سال 3*٠‏ ه- ش در شهر مقدس قم دركذشت. او يكى از مصلحين جهان 
اسلام و مناديان وحدت شيعه و سنى و نيزاز بيشكامان تبليغات خارجى اسلام در دنيا بود» لذا بمايتة كهائ ارشادع و تليق 


متعددى در سراسر جهان داشت. 


آيت الله بروجردى يكى از فقهاى معتقد و مثبت «ولايت فقيه) و استوانه هاى قابل اعتماد در تاريخ فقه حكومتى اسلام است. 
خلاصة عقايد و فتاواى او دربارةً ولايت فقيه راء شاكرد ممتاز آن بزركوار و مقرر توانمند درسهاى فقه و اصول فقهش. فقيه 
عاليقدر حضرت آيت الله العظمى منتظرى در كتابى به نام البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر تقرير نموده كه بسيار جالب 


وكاسلة دقع ابتك رالا ل 


بعد از آيت الله بروجردى نيز فقهاى اسلام همجنان به بحث و بررسى دربارة ولايت فقيه و حكومت اسلامى ادامه داده و هر 


كدام از آنانء اثرى در اين زمينه از خود به يادكار كذاشته اند كه به لحاظ يرهيز از اطالة كلام به جز دو نمونه» از نقل بقيه 


حضرات آيات عظام كليايكانى» مرحوم شيخ عبد الكريم زنجانى و مرحوم سيد عبد الله شيرازى از جمله فقهاى معاصر هستند 


مطلب نوشته و ولايت فقيه را ثابت كرده اند .١ )٠١(‏ 


(؟2230. جاب سوم اصول تشكيلات عدليه توسط جهاد دانشكاهى و دانشكاه اصفهان در سال 1788 ه. ش به جاب رسيده 


است. 
[(فرث .)١‏ البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر/ - 06 جاب قم م ركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» جاب دوم 


.203١(‏ از آيت الله كلبايكانى در اين باره كتاب الهدايه الى من له الولايه با تقرير آقاى صابرى منتشر شده؛ و مرحوم شيخ عبد 
الكريم زنجانى نيز مطالب مفصلى راجع به فقه سياسى و حكومتى اسلام را در كتاب ارزشمند الفقه الارقى فى شرح العروه 


كتاب القضاءء ج /١‏ ه- 4 جاب نجف مورد بحث قرار داده استت. 
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-1١١‏ حضرت آيت الله العظمى امام خمينى مد ظله العالى: 


حضرت امام خمينى يكن از بور كترين فقهاى تاريخ اسلام و داراى آثار و تأليفات متعدد و بسيار عميقى در زمينه هاى فقهء 
اصول فقه» حكمت,. عرفان» اخلاق و حديث هستند. ايشان نخستين فقيه و مجتهد از سلسلة فقهاى عظام شيعه در طول عصر 
غيبت امام زمان (عج) هستند كه توانسته اند زمينه و امكانات عمل به دستورات اسلام و اجراى مقررات و قوانين فقه اسلام را 
آماده نمايند. طلوع خورشيد امام خمينى در تاريخ فقاهت و مرجعيت شيعه بز ركترين نعمتى است كه نصيب اهل حق و بيروان 


طريقَةُ مقدس آل محمد (ص) كرديده است. 


از فقهاى معاصرء مرحوم آيت الله نائينى با استمداد از مفاهيم فقهىء انديشة تغيير و تعويض نظام حكومتى را مطرح كرد» لكن 
نه به كُونهُ شايسته و كاملء» بلكه 


از باب لزوم دفع افسد به فاسدء تغيير نظام سلطنت مطلقه و استبدادى به سلطنت مشروطه با اعمال قوانين اسلام از طريق مجلس 


شورا را مطرح نمود. 


اما امام خمينى براى نخستين بار لزوم سرنكونى نظام سلطنتى را در هر شكل و قواره اى كه باشدء و جايكزينى آن به «نظام 
ولا-يت فقيه و حكومت اسلامى» مطرح فرمودند و آرزوى همة انبياء» ائمه و فقهاى اسلام را در عالم خارج به يارى خداوند 
محقق نمودند. و با استفاده از فقه اسلام» نخستين حكومت اسلامى قبل از ظهور حضرت مهدى موعود (عج) را در عمل بياده 


كردند» و اين موضوعء عظيم ترين حادثه و تحول در تاريخ فقه حكومتى اسلام است. 


سخنان امام خمينى در زمينة ولايت فقيهه حكومت اسلامى و اسلوب آنء يكك مورد و دو مورد نيست كه بتوان نقل كرد. اعظم 
محتواى كتاب ماند كار صحيفة نور (كه تا كنون هجده جلد آن به جاب رسيده) همين مطالب مربوط به فقه سياسى و حكومتى 
اسلام و كيفيت ادارة جامعه در نظام اسلامى است. امام بزركوار امت علاوه بر مجموع اين بيانيه ها و خطابه هاء مسأله ولايت 
فقيه و حكومت اسلامى را به شيوة حوزوى و رايج آن هم در كتاب ارزشمند خود به نام كتاب البيع ١ ٠١8١‏ ونيز در كتاب 
مستقلى بنام ولايت فقيه مطرح فرموده اند. مباحث مربوط به ولايت فقيه از كتاب البيع امام» اخيرا به زبان فارسى نيز ترجمه و 


منتشر شده است. ١ )٠١(‏ 


در اينجا براى تيمن و تبركك و نيز روشن تر شدن هر جه بيشتر ديد كاه حضرت امام امت به 


.)6١6(‏ كتاب البيع» ج ؟/ ٠٠١‏ ومع قم مؤ سسه اسماعيليان. 


به نام شئون و اختيارات ولى فقيه» توسط وزارت ارشاد اسلامى ترجمه و منتشر شده است. 
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ولا-يت عامة فقيه كه همه اختيارات حكومتى ييامبر (ص) و ائمه (ع) را در بر مى كيرد» يكى از آخرين نظرات معظم له كه 


خطاب به جناب حجت الاسلام سيد على خامنه اى و به عنوان تصحيح يكك مطلب منقول از ايشان» بيان فرموده اند نقل مى 


«جناب حجت الاسلام آقاى خامنه اى رئيس محترم جمهورء دامت افاضاته. 


...از بيانات جنابعالى در نماز جمعه اينطور ظاهر مى شود كه شما حكومت را كه به معناى ولايت مطلقه اى كه از جانب خدا 
به نبى اكرم (ص) واكذار شده؛ و اهم احكام الهى استء و بر جميع احكام فرعيه تقدم دارد صحيح نمى دانيد؛ و تعبير به آنجه 
كه اين جانب كفته ام حكومت در جارجوب احكام الهى داراى اختيار است» بكلى بر خلاف كفته هاى اين جانب است. اكر 
اختيارات حكومت در جارجوب احكام فرعيةٌ الهيه استء بايد عرض حكومت الهيه و ولايت مطلقة مفوضه به نبى اسلام (ص) 


يكك يديدةٌ بى معنا و بى محتوا باشد. 


اشاره مى كنيم به ييامدهاى آن كه هيج كسى نمى تواند ملتزم به آن باشد. مثلا خيابان كشيها كه مستلزم تصرف در منزلى 
ارز» و جل وكيرى از ورود و خروج هر نوع كالا-و منع احتكار در غير دوء سه مورد» و كمركات و ماليات و جلوكيرى از كران 


فروشىء قيمت كذارىء و جل وكيرى از بخش مواد مخدر و منع از اعتياد به هر 


نحو غير از مشروبات الكلى» و حمل اسلحه به هر نوع كه باشد» و صدها امثال آن كه از اختيارات دولت است بنا به تفسير شما 
خارج استء و صدها امثال اينها. بايد عرض كنم حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله (ص) است يكى از احكام 
اولية اسلام است و مقدم بر تمام احكام فرعيه» حتى نماز و روزه و حج است. حاكم مى تواند مسجد و يا منزلى را كه در مسير 
خيابان است خراب كند, و يول منزل را به صاحبش رد كندء حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند و مسجدى 
كه ضرار باشد در صورتى كه دفع ضررهء بدون تخريب نشود خراب كندء حكومت مى تواند قراردادهاى شرعى را كه خود با 
مردم بسته استء در مواقعى كه آن قرارداد مخالف مصالح كشور و اسلام باشد يكك جانبه لغو كند و مى تواند هر امرى را جه 
عبادى يا غير عبادى باشد كه جريان آن مخالف اسلام است از آن مادامى كه جنين است جلو كيرى كند. 
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حكومت مى تواند از حج كه از فرائض مهم الهى استء در مواقعى كه مخالف صلاح كشور اسلامى دانست موقتا جل و كيرى 
كند. آنجه كفته شده است تا كنون و يا كفته مى شود. ناشى از عدم شناخت ولايت مطلقة الهى است. آنجه كفته شده است 
كه شايع است مزارعه و مضاربه و امثال آنها با اين اختيارات از بين خواهد رفت» صريحا عرض مى كنم كه فرضا جنين باشد 


اين از اختيارات حكومت است و بالاتر از آن هم مسائلى است كه مزاحمت نمى كنم و ... /ا١٠٠")‏ 0 


جنانكه ملاحظه فرموديد» اين 


فقيه اعظم عصره نه تنها تأسيس حكومت و نصب دولت رااز شئون و اختيارات مقام ولايت فقيه معرفى مى كند. بلكه همة 
اختيارات ولايتى مطلقه و عامه نبى اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) را نيز از آن ولى فقيه در عصر غيبت معرفى مى فرمايد؛ و 
بدين وسيله هويت اصيل حكومت الهى و اسلامى را به نمايش مى كذارد. بى شكك ديد كاهها و فتاواى فقهى حضرت امام 
نسبت به مسأله ولايت و حكومت در اسلام؛ عظيم ترين و بى نظيرترين تحولى است كه در تاريخ فقه حكومتى اسلام صورت 
كرفته است. 


-١‏ حضرت آيت الله العظمى منتظرى: 


اكر تاريخ فقه حكومتى اسلام را به يكك هرم بلند تشبيه كنيم كه همجنان در حال رشد و صعود استء مسلما در رأس اين هرم 
كسى جز امام خمينى و قائم مقام معظم ايشان. قرار ندارند. آيت الله العظمى منتظرى با كسب دانش از خرمن فضل فقهاى 
اصيل و جامعى همجون آيت الله العظمى بروجردى و حضرت امام خمينى و دانشمندان و فضلاى ديككر و نوشتن تقريرات 
دروس آيت الله العظمى مرحوم بروجردىء عملا نشان داده است كه بعد از حضرت امام امتء در رأس اين هرم شكوهمند 


تاريخ فقه قرار دارد. 


البته كسانى همجون فقيه شهيد آيت الله صدر نيز در اين هرم تاريخى جايكاه شايسته اى دارند» بويزه با توجه به سيرة عملى آن 
شهيد در بعد سياسى و نيز با توجه به آثار كرانقدرى كه در فقه حكومتى از قبيل كتاب ارزشمند اقتصادنا ١ 0٠١8١‏ و مجموعة 
مسلسل الاسلام يقود الحياه ١ 23١9«‏ از خود به يادكار كذاشته. لكن با همة اينها بايد خالصانه اعتراف 


737 مجله حوزه» سال جهارم» شماره 57؟/‎ .)2١0/( 


(308). اقتصادنا نام كتاب فقهى 


واستدلالى شهيد محمد باقر صدر قدس سرّه دربارةٌ فقه مالى و اقتصاد اسلامى است كه متن عربى بارها در بيروت» عراق و 
ايران به جاب رسيده استء از اين كتاب دو ترجمة جداكانه به فارسى انجام كرفته كه از آن ميان مى توان ترجمة مهدى 


فولادوند را ترجيح داد. 


(209»). عنوان سلسله جزوه هايى است از شهيد صدر كه مفاهيم اجتماعى» سياسى و حكومتى اسلام را مورد بحث قرار داده و 
تاكنون ينج جزوة آن توسط دار التعارف للمطبوعات (بيروت) جاب شده است. 
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كرد كه جايكاه فقيه عاليقدر آيت الله منتظرى هم از نظر سيرةٌ سياسى و سوابق مجاهده و مبارزه با طاغوت و هم از نظر نككارش 
و تدوين فقه حكومتى اسلام» جايكاهى ويزه و بى نظير است. 


فقيه عاليقدر سى سال بيش كه تقريرات درس خارج فقه آيت الله بروجردى را به نام البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر 
نوشته و منتشر ساخته استء راجع به مباحث ولايت فقيه آن كتاب در ياورقى» خودش نيز به عنوان يكك مقرر مجتهد, اظهار 
نظر فرموده است و آن مباحث را مى توان نخستين نوشتة معظم له در باب فقه حكومتى اسلام به شمار آورد. معظم له بعد از 
نككارش كتاب ياد شده. همت عالى خود را در بررسى تهذيب و تدريس فقه مالى و اقتصادى اسلام به كار برده و كتابهاى 
اولشفصاس فيك رن كانه مدرو اذفان ود ككز ‏ عداب ال 6و3 1ع ناو مدوم رسنس تدوي ووستعتر ارو نا 


جنانكه مباحث مفصلى را نيز در زمينة مباحث كيفرى و جزائى فقه حكومتى اسلام يعنى حدود و تعزيرات» تدريس و سيس 


به صورت كتاب مستقلى به نام كتاب الحدود منتشر فرمودند .١ )١١7«‏ فقيه عاليقدر اسلام علاوه بر كتابهاى حوزه اى ياد شده» 
ضمن ييامهاء بيانيه ها و خطابه هايى كه در دوران قبل و بعد از انقلاب اسلامى براى روحانيون» مردم و مسئولين كشور ايراد 
فرموده اند» بسيارى از خطوط فكرى و فقهى مربوط به حكومت اسلامىء ولا-يت فقيه و كيفيت ادارة اسلامى يكك جامعة 
مسلمان را تشريح و تبيين فرموده اند كه مجموع آنها بيش از جند صد ساعت نوار است و برخى از اينها نيز تحت عنوان 
بيامهاى فقيه عاليقدر آيت الله منتظرى به جاب رسيده است. 


معظم له يكك سلسله بحثهاى عميقى نيز روى «نهج البلاغه) انجام داده و حدود سيصد ساعت نوار در اين زمينه ضبط و برخى از 
آنها نيز به صورت كتاب منتشر شده است. اين سلسله درسهاى نهج البلاغه نيز داراى عناصر و مواد فراوانى از فقه سياسى و 
حكومتى اسلام هستند. لكن اينها همه آثار علامه بزركوار و فقيه عاليقدر آيت الله منتظرى در زمينة فقه حكومتى اسلام نيست» 
بلكه عظيم ترين و بى سابقه ترين اثر او در اين زمينه كتاب مفصل و جند جلدى موسوم به دراسات فى ولا-يه الفقيه و فقه 


الدوله الاسلاميه است كه آن را در مدت بيش از جهار سال براى روحانيون و فضلاى حوزة علميه قم به صورت درس خارج 


.)»3١(‏ كتاب الخمس و الانفال از طرف انتشارات اسلامى وابسته به جامعة مدرسين قم جاب شده است. 
.)2١١(‏ كتاب الزكاه از طرف مركز نشر دفتر تبليغات اسلامى قم جاب شده است. 

.)1١6(‏ كتاب الحدود, توسط انتشارات دار الفكر قم به جاب رسيده است. 
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تدريس فرموده 


و هنوز ادامه دارد. و سيبس شخصا مطالب آن را به قلم خود نوشته و تحت عنوان بالا منتشر كرده اند. 


ابن كقاب وي كبفائ زيادى دارد كه هيج يكك از آثار و تأليفات قبلى مجموعه آنها را ندارد برخى از ويزكيهاى مهم اين 


كتاب را مى توان به كونة ذيل برشمرد: 


-١‏ اسلوب و نظم و تبويب شيوا وفوق العاده و ادبيات عربى استوار و كم نظيرى كه در اين كتاب به كار كرفته شده و در 


كتب مشابه ديده نمى شود. 


اسلام» كه زمينة تدوين مفصل و جامع فلسفةٌ سياسى اسلام را يديد آورده است. 


*- اتخاذ شيوة بى سابقه و نوينى از بحث براى اثبات لزوم حكومت اسلامى و ولايت فقيه. بدين كونه كه به جاى تمسكك و 
استدلال اوليه به روايات مثبتة ولا-يت فقيه» به اين صورت وارد مطلب شده اند كه آيا اصولا براى ادارة جامعه از نظر اسلام 
حكومت و دولتى لا-زم هست يا نه» بعد ازاثبات لزوم آن از طرق معتبره اوصاف لازم در حاكم اسلامى را بيان كرده و آن را 
به فقيه جامع الشرائط تطبيق داده اند و بدين طريق مطمئن ترين و متقن ترين راه را براى اثبات حكومت اسلام و ولايت فقيه 
اتخاذ كرده اند كه در تاريخ فقه بى سابقه است. 


*- يكى ديكر از ويزكيهاى اين كتاب تطبيقى بودن شيوة فقهى آن است كه مانند علامة حلى» شيخ طوسىء شهيد ثانى و 
غيره» آراى فقهاى مذاهب ديكر را نيز كه در مسائل و فروعات مطرح شده. نقل و نقد و بررسى كرده اند. 


9 > 
ه- برجسته ترين وي كّى اين كتاب 


ارزشمند اين است كه به بحث ولايت فقيه و ذكر اجمالى شئون و اختيارات او اكتفا نكرده؛ بلكه فقه الدوله الاسلاميه را نيز به 


كونة تبويب شده بدان افزوده انك. 

نوشتن يكك كتاب جامع كه دربردارندة همه مسائل اصولى و مهم فقه حكومتى اسلام از ولايت فقيه كرفته تا كيفيت ادارة 
كشور اذ ماليات و اجراى حدود و تعزيرات و انجام جنكك و صالح وغيره باشدء در تاريخ فقه اماميه سابقه نداشته استء 
مباحث مربوط به اين موضوعات در ابواب مختلف كتب فقهى يخش و يراكنده بوده استء. لكن فقيه عاليقدر نخستين مجتهد و 
مرجعى هستند كه دست به اين كار فوق العاده زده و كتاب فقهى جامعى در تقرير و تبيين مبانى و فروعات فقه حكومتى 
ازاين روء تأليف و انتشار اين كتاب را بايد يكى از عظيم ترين تحولات در تاريخ نكارش فقه حكومتى اسلام به شمار بياوريم 


ومانئد آثار فقهى محف حلىء» شهيد اول» شيخ 
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طوسى و سايرين» اين كتاب بى نظير نيز بايد محور و متن اصلى يزوهشها و تحقيقات و تعليقات فقهى و فتوايى فقهاو 
مجتهدين معاصر و آيندة اسلام قرار بككيرد. جرا كه يديد آوردن جنين كتاب بى نظير توسط فقيه جامع الشرايطى مانند آيت الله 
العذا 5 ىء به اين ساد كى قابل تكرار نمى باشد» جنانكه يديد آوردن متنى همانند جواهر الكلام در فقه عمومى اسلام به 
اين ساد كى امكان يذن تست 
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روش علمى و شخصيت فقهى استاد 


اشاره 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان قم - ايران» اول» ١2:9‏ 
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١-از‏ خانه تا مدر سه 


تقويم هجرى شمسى رقم 10٠١‏ را نشان مى داد كه در يكى از خانه هاى كلين و ير از معنويت شهر نجف آباد اصفهان كه به 
يكك مؤمن آزاده و زحمتكش بنام «حاج على منتظرى» تعلق داشتء نوزادى ياكك نهاد از مادرى باتقواء متولد شد. حاج على 
نام فرزند كرامى خود را «حسين على» نهاد كه با كذراندن مقدمات و مراحل مختلف تحصيل در علوم اسلامى به مقام رفيع 
فقاهت و اجتهاد نائل آمدء و براى مردم آزادةً ايران و مردم بزراستر فيلات ب عت اك +1 حت الله العطليى امعط قن اناف ان 
خداوند جهان جنين مقدر فرموده بود كه او صديق ترين يار و نيرومندترين همرزم فقيه اعظم عصر ما حضرت امام خمينى در 


راه سرنكون سازى نظام طاغوت و استقرار نظام جمهورى اسلامى در ايران باشد. كه جنين شد. 


أو اوسن بك + سالكى اموعدن مقدمات غرين وساير مسائل اسلامى زا تو يدركن اغاز ثمودة و همزمان در هدرسة متعاق به 
مرحوم ملا حسين على مسجدى معروف به «مديرا به آموختن درسهاى فارسى يرداخت. تا ١١7‏ سالككى همجنان نزد يدر خود به 
تحصيل ادامه داد. سيس مدت كوتاهى نيز به همراه دو نفر از آقايان نجف آباد عازم قم شده و در آنجا اقامت كزيدء اما بعد از 
مدتى همراه آنان به نجف آباد با زكشته و يس از آن در حالى كه ١7‏ سال ببشتر نداشت؛ء وارد حوزةٌ علمية اصفهان كرديد و 
محضر اساتيد آن حوزه را درك نمود. ايشان با استعداد و جديت فوق العاده اى كه داشت بزودى در رديف بهترين شاكردان 
حوز علمية اصفهان قرار كرفت. او كتب رسمى درسى 


حوزه ها را تا شروع مكاسب و رسائل شيخ انصارى در اصفهان ادامه داد. و اين در حالى بود كه در اثر هوش سرشار و مطالعة 


آزاد 
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خودء معلومات و توان علمى زيادى اندوخت: به كونه اى كه كفته شده مى توانست برخى از كتب فقهى و فلسفى را يدون 
استاد مطالعه كند. يس از اين مرحله؛ از اصفهان به قم مهاجرت نموده و مشغول تحصيل كرديد. در بدو ورود به قم با طلبة 
فاضلى به نام «مرتضى مطهرى» آشنا شد كه اكنون ما آن بزركوار را نيز به عنوان علامة شهيد مطهرى مى شناسيم. 


آيت الله العظمى منتظرى وقتى كه وارد حوزة علمية قم كرديد. نوزده سال بيشتر نداشت. در بدو ورود در «مدرسةٌ حاج ملا 


صادق) ساكن شد و سيس به اصرار دوست خود مطهرى در «مدرسه فيضيه) سكونت كزيد. 
'؟- اساتيد مشهور: 
اشاره 


آيت الله العظمى منتظرى يس از ورود به قم در محضر رجال بسيار مهم و برجسته اى درس خوانده است كه نامدارترين آنان 


عبارتند از: 
١‏ - آيت الله داماد: 


سيد محمد يزدى معروف به محقق داماد. آيت الله منتظرى نزد مرحوم داماد» كفايه الاصول و درس خارج را تلمذ مى نمودند. 


ايشان از جمله مجتهدين بزركك حوزة علميةُ قم در اين اواخر بوده است كه براى نسل كنونى بى نياز از معرفى است. 
؟- آيت الله حجت: 


مرحوم آيت الله حجت تبريزى مؤسس و بانى «مدرسه حجتيه) يكى از مراجع تقليد و فقهاى نامدار اخير اسلام است كه بعد از 


فوت مؤسس حوزة علمية قم آيت الله شيخ عبد الكريم يزدىء در ميان مراجع ثلاثة آن زمان از بقيه شاخص تر بوده است. 
آيت الله العظمى منتظرى يكى از شاكردان دورة درس خارج آن بزركوارند. 
٠‏ آيت الله العظمى بروجردى: 


يكى ديكر از اساتيد اصلى و مؤثر حضرت آيت الله منتظرىء فقيه و مرجع عاليقدر جهان اسلام قبل از امام خمينى؛ حاج آقا 
حسين طباطبايى بروجردى است. آيت الله منتظرى هم در دوران اقامت آيت الله بروجردى در شهر بروجرد به حضور آن 
بزركوار رسيده و استفاده نموده استء و هم در دوران مرجعيت و اقامت او در حوزة علمية قم. آيت الله منتظرى تنها كسى 


تقريرات اصول فقه او كتاب نهايه الاصول است كه در سال ١7170‏ هجرى قمرى يعنى سى و سه سال بيش نوشته و جاب شده 


است. "١١‏ و بخشى از تقريرات درس فقه را نيز در همان ايام نوشته و به نام البدر 


.)١(‏ كتاب نهايه الاصول تقريرات درس خارج آيت الله العظمى بروجردىء به قلم آيت الله العظمى منتظرى در سال 17١7/80‏ ه. ق 
در قم» جايخانة حكمت طبع و نشر يافته و به تازكى نيز توسط انتشارات ايران- قم» افست شده است. 
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الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر جاب كرده است. از امتيازات اين دو كتاب اين است كه آقاى منتظرى در آن زمان 


انتقادات و نظرات خود را نيز در ياورقى كتاب آورده است. از نظر علما و اهل خبره نوشتن اين نوع كتاب و دراين سطح. 
علامت داشتن اجتهاد نويسندة آن است. روى اين اصل آيت الله العظمى منتظرىء بيش از سى و سه سال بيش يكك مجتهد و 


فقيه متبحر و كامل بوده است و به همين خاطر است كه آيت الله شهيد صدوقى دربارة ايشان جنين كفته است: 


١و‏ الله در اينكه منتظرى يكك نفر فقيه جامع الشرائط است جاى شبهه نيست. نه حالا فقيه شده باشدء بلكه در حدود سى سال 


است يا بيشتر» آقاى منتظرى مجتهد جامع الشرائط بتمام معناست. ))3١‏ 


شخصيت ممتاز علمى» فقهى» اجتماعى و سياسى آقاى منتظرى از همان ابتدا براى آيت الله بروجردى روشن بوده استء لذا 
ايشان را در سنين جوانى به عنوان نمايندة خود براى مدتى به نجف آباد مى فرستد. آيت الله منتظرى آنجنان مورد احترام آيت 
اله بروجردى بودند كه حتى بالاى منبر دريس از او تعريف كرده است و آقاى منتظرى خودشان نيز در يكى از دفاعيه هاى 
خود در دادكاه نظامى دوران طاغوت- از باب ضرورت- به اين نكته اشاره فرموده اند. آيه الله آذرى قمى در اين زمينه مى 


كويد: 


«... آيت الله منتظرى مورد توجه آقاى بروجردى بود و در درس فقه و اصول شركت مى كردء و ... از خصوصيات مرحوم آيت 
الله بروجردى اين بود كه اجازه نمى داد كسى درسش را جاب كند و اجازةٌ اجتهاد نمى داد» و خيلى در اين جهت احتياط مى 


كرد ولى در مورد آيت الله منتظرى» كتاب صلاه جمعه و نماز مسافر را كه تقريرات درس آن مرحوم است,ء اجازه داد جاب 


كند و آثارش هم موجود استء و اين يكك امتيازى بود در حوزةٌ علميه و ... )»)"١‏ 


خلا-صه اينكه آيت الله بروجردى با كياست خاص خود تشخيص داده بود كه اين شاكرد مبرزش يكك مجتهد مسلم است و 


شايستة ترويج و تأييد. 
- امام خمينى: 


يكى از اساتيد برجسته و مؤثر آيت الله منتظرى در قم» حضرت امام مدّ ظله العالى هستند. آيت الله منتظرى ابتدا در درس 


اخلاق روزهاى عصر ينجشنبه و جمعة امام در مدرسه فيضيه و سيس در درسهاى فلسفه و حكمت منظومه و مبحث نفس اسفار 


(1). مجلهُ حوزه و كتاب فقيه عاليقدر» ج 1/ 277 مصطفى ايزدى. 

(). فقيه عاليقدر, ج 2737/١‏ انتشارات سروشء جاب اول. 
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ملا صدراء و بعدها در درس خارج فقه و اصول معظم له شركت مى كردند. 


اكر كسى يرونده هاى دوران طاغوت, بيانات» ييامها و مواضع بعد از انقلاب آيت الله منتظرى را مطالعه و دقت كند به اين 
نكتهُ جالب توجه خواهد رسيد كه امام خمينى محبوب ترين انسان براى آيت الله منتظرى بوده و هست. او در سخت ترين 
شرايط زندان و بازجويى عوامل ساوااككء با احترام و تجليل از امام خمينى ياد مى كندء به كونه اى كه كويا شيفتة فضايل و 


مكارم وجودى آن فقيه بزركوار است. 


آيت الله العظمى منتظرى با توجه به همين نككته ياد شده است كه در دوران تبعيد امام از خاكك ايران به تركيه و عراق به عنوان 
نمايندة تام الاختيار امام امت در ايران امر سازماندهى و هدايت مبارزه با رزيم طاغوتى را با تمامى دشواريها و مشقتها و 
كرفتاريهاى مختلف آن بر دوش مى كشيد. متقابلا امام امت نيز براى 


شخصيت بسيار ممتاز علمى» فقهى و سياسى اين يار صديق خود اهميت و ارزش قائل بود كه لقب شايستةٌ «فقيه عاليقدر) را به 
ايشان اعطا كردند. 


'- تأليفات و آثار علمى: 
اشاره 


حضرت آيت الله منتظرى از اوايل طلبككّى تا كنون» خود را به نوشتن مطالب علمى عادت داده اند و جنانكه كفته شد حتى 
دروس خود را نيز مى نويسندء به بركت اتخاذ همين شيوه و با توجه به مايه علمى عميقى كه در علوم و فنون مختلف اسلامى و 


آكَاهى بافته ايم» فهرست وار ياداور مى شويم: 
-١‏ كتاب نهايه الاصول: 


تفريرات دورة درس خارج اصول فقه استادشان حضرت آيت الله العظمى بروجردى قدس سرّه مى باشد كه ازاول مباحث 
الفاظ تا بحث مطلق و مقيد را شامل مى شود. استاد آن را در سال 188 ه- ق و در سنين حدود بيست و ينج سالكى نوشته 
اند» و در مواردى خودشان نيز در ياورقى اظهار نظر نموده اند. اين كتاب نشان مى دهد كه معظم له در آن زمان به درجة رفيع 
اجتهاد نائل شده اند. جاب اول آن در سال 110 ه- قى توسط جايخانة حكمت قم منتشر شده و جاب دوم نيز توسط انتشارات 
ايران- قم بعد از انقلااب اسلامى افست شده است. همجنين ايشان بسيارى از ديكر مباحث اصول فقه آيث الله بروجردى را 


تقرير كرده اند كه هنوز به جاب نرسيده است. 

؟- البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر: 

اين كتاب نيز مباحث صلاه آيت الله العظمى بروجردى در دورهٌ درس خارج فقه است. و مباحث استدلالى نماز جمعه و 
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نماز مسافر موضوع آن است. در همين كتاب است كه آيت الله بروجردى بطور استطرادى دربارة ولا-يت فقيه نيز بحثهاى 
مفيدى انجام داده اند. «؟» 


كتاب الحدود: 


كتاب الحدود كه يس از انقلاب توسط دار الفكر قم به جاب رسيده از جمله متون مهم در فقه استدلالى است. فقهاى معاصر 
به اين قبيل مباحث حياتى كمتر مى يرداختندء اما معظم له با توجه به نيازى كه جامعة ما به اين قبيل بحثها دارد» بعد از انقلاب 


آن را براى فضلاى حوزة علمية قم تدريس مى كردند كه بعدا به صورت كتابى مستقل به جاب رسيده است. لازم به ذكر 


است كه كتاب الخمس و كتاب الزكاه نيز قبل از به جاب رسيدن براى فضلاى حوزة علمية قم تدريس شلده اند. 
- كتاب الخمس و الانفال: 


اين كتاب يكى از متون ارزشمند و كم نظير در فقه استدلالى بويزه در زمينة مسائل خمس و انفال است. اكر كسى اين كتاب 
رابا تخصص فقهى و با ديد نقد بخواند اين نكتهُ ظريف و مهم را دركك خواهد كرد كه از نظر عمق استدلال و وسعت آن 
حتى شايد با كتاب الخمس جواهر قابل تنظير نباشد. كتاب الخمس و الانفال كه حدود جهارصد صفحه حجم دارد. از طرف 
انتشارات جامعه مدرسين حوزة علمية قم به جاب رسيده است. 


4- كتاب الزكاه: 


اين كتاب نيز مانند كتاب خمس ايشان كم نظير است و تا كنون دو مجلد آن توسط انتشارات دفتر تبليغات اسلامى قم به جاب 


رسيده اسبت؛ 
#- دراسات فى ولايه الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه: 


متن عربى اين كتاب ارزشمندء بيش از جهار سال» متن درسى دورة درس خارج فقه مباحث ولايت فقيه ايشان براى روحانيون 
و فضلاى حوزة علميه قم است كه محتواى آن را يكك دورة كامل فقه حكومتى اسلام به صورت عميق و استدلالى در بر مى 
كيرد و مجموع آن به جندين مجلد بالغ مى شود و مى توان آن را«ام الكتاب» و جامع همه تأليفات ايشان تا كنون به حساب 


آورد. 
/- مباحث فقهى الغصب و الاجاره و الوصيه 


و بسيارى از مباحث درس خارج اصول مرحوم آيت الله بروجردى كه ايشان تقرير نموده اند اما هنوز به جاب نرسيده و به 


4. رسالة توضيح المسائل: 


اين كتاب متن فتاواى ايشان براى تقليد مردم در احكام شريعت مقدسة اسلام است و در سال 1787 ه- ش با اصرار ائمه جمعه 


وجماعات وفضلاى 


(؟). بخشهاى ديكر دروس صلاه آيت الله بروجردى را آيت الله فاضل لنكرانى به نام نهايه التقرير نوشته و به جاب رسانده اند. 
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قم» توسط دفتر تبليغات اسلامى منتشر شده است. رسالةٌ توضيح المسائل ايشان يكك دور فشردة فقه اسلامى از بحث «احكام 


تقليد) و طهارت تا مباحث حدود و ديات و قصاص است و برخى از مسائل مستحدثه نيز به آخر آن ضميمه شده است. 
9- درسهاى نهج البلاغه: 


المؤمنين (ع2 يرداخته اند. 

حاصل اين تدريسء تا كنون بيش از سيصد نوار ضبط شده است كه تعدادى از آنها نيز از نوار يياده و به صورت كتاب جاب 
شده است. اما انتظار آن است كه مجموع آنها در آينده به صورت كامل منتشر شود. 

-٠١‏ مناظرةٌ مسلمان و بهائى: 


اين جزوةُ يرمحتوا و جالب كه 18 صفحه بيشتر نيست در سال 1717٠‏ ه- ق در مقابل تبليغات كمراه كنندة فرقةُ ضالة بهائى كه 
از طرف رزيم سلطنتى تقويت مى شدء نوشته شده است,. البته در آن زمان براى منحرف كردن جهت مبارزه. فرقه ضاله در 
صدد ياسخ بر آمدند كه باز استاد در ياسخ به آنان يكك جلد كتاب حدود جهارصد صفحه نكاشتند كه در آن زمان آيت الله 
العظمى بروجردى به مصالحى جاب آن را صلاح ندانستند. متن خطى آن كتاب يس از ييروزى انقلاب اسلامى توسط استاد 
در اختيار حجت الاسلام سيد حميد زيارتى (روحانى) قرار كرفت كه هم اكنون در مركز اسناد انقلاب اسلامى موجود است. 


-1١‏ دفترهاى مطالعات سياسى: 


در يكى از اوراق يروندة ايشان كه مأمور ساواكك و نمايندة دادستان قم و ... در رزيم منحوس يهلوى آن را امضا كرده است» 
از جمله اشياء ضبطشده اى كه نام برده اند» يكى هم جهار جلد دفتر به خط خود ايشان در زمينة مسائل سياسى معاصر 
كشورهاى مختلف جهان است كه توسط ساواكك ضبط شده است. و اكنون خبرى از سرنوشت آن دفترها در دست نيست 


-١7‏ تاريخ بيست سالة معاصر ايران: 


ايشان كتابى در تاريخ بيست سالة معاصر ايران (دوران سلطة رضا خان سردار سبه) با عنوان فوق و يا عنوان مشابه نوشته بوده 
كه توسط ساواكك ضبطه و به آتش بخارى انداخته مى شودء و بدين وسيله قبل از آنكه انتشار يابد» به خاكستر تبديل مى 


كردد. 
“18- مجموعة خطابه هاء بيانيه ها و ييامها: 


مجموع سخخنرانيهايى كه آيت الله العظمى منتظرى براى مردم و مسئولين انجام داده اند و ضبط شده؛ حدود ما سخنرانى 
است كه خود كنجينه اى كرانبها به شمار مى آيد. هر جند كزيده اى از اين نوع ييامها و خطابه ها به جاب رسيده استء اما 


انتظار مى رود كه در آينده؛ متن كامل همه اين كنجينةُ ارزشمند از 
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نوار بياده و به صورت جندين مجلد كتاب مفيد در دسترس مردم قرار كيرد. 
*- ارجاعات امام خمينى 

[الأعلم فالأعلم] 


شيوهُ معمول در ميان فقهاى عظيم الشأن اسلام براى استخراج مسائل و استنباط احكام شرعى از منابع اولية آن بدين صورت 
است كه شخص فقيه. مجموعة ادلة شرعى مربوط به يكك مسأله راء اعم از قرآن» سنتء اجماع و عقلء مورد مطالعه و مداقه 
قرار مى دهد و در صورتى كه ادله مربوط به يكك مسأله را از هر نظر كافى تشخيص دادء بر آن اساس بدون هيج ترديد و 
«احتياطى)» «فتوى)» مى دهاد. اما در صورتى كه ادله ويا دلالت آن را نسبت به اثبات مقصود و مسأله مورد اجتهاد كافى نبيند» 
وادلة قانع كننده ديكرى را نيز نتواند يبدا كند» دجار ترديد شده واز «فتوى» دادن خوددارى مى كندء و هركز قاطعانه نمى 
كويد كه مثلا حكم شرعى در فلان مسأله طهارت است يا نجاست» حرمت است و يا حليت و ... بلكه حكم شرعى آن را با قيد 
«احتياط» بيان مى كند و مى كويد «بنابر احتياط» جنين است. اين ديكر فتوى نيست» يايين تر از فتوى استء و در اصطلاح 
فقهى اين موارد را «احتياط» مى نامند. مقلدين يكك مجتهد اعلم مى توانند در مسائلى كه او احتياط كرده؛ به مجتهد ديكرى 
كور 


آن موارد داراى فتوى است مراجعه نمايند. 


اكر يكك مجتهد موارد احتياط خود را به مجتهد ديكرى ارجاع دهد, و بكويد در همه مسائل احتياطى من و يا حتى در فلان 
مسأله بخصوص به فلان مجتهد رجوع كرده و به فتاواى او عمل كنيد» از نظر عرف حوزه هاى علميه واز نظر سيرة علما و فقها 
و بطور كلى از نظر فقهى مفهوم آن اين است كه من آن مجتهد را بعد از خودم از همه مجتهدين و فقهاى ديكر براى تقليد 
شايسته تر مى دانمء اين مسأله را «ارجاع مجتهد به مجتهد ديكرا ويا بطور خلاصه «ارجاعات» مى نامند, و جنانكه كفتيم در 
عرف فقهاء ارجاع مسائل احتياطى؛ بسيار مسأله مهمى است و در عمل مسأله «فالا-علم» را كه كشف آن براى مردم عادى 
هميشه يكك مشكل اساسى بوده» حل و آسان مى كند. 


معناى اصطلاح «فالاعلم» اين است كه بعد از مجتهد اعلم زنده. از ميان مجتهدين و فقهاى زنده و موجود. جه كسى نسبت به 


بقيه در مرتبة اول قرار دارد و «فالاعلم» است, يعنى دومين اعلم فقهاى عصر است. 


نكتهُ مهمى كه در رابطه با فقاهت» مقام علمى و مرجعيت حضرت آيت الله العظمى منتظرى وجود داردء اين است كه حضرت 
آيت الله العظمى امام خمينى دامت بركاته؛ كه رهبر انقلاب» فقيه اعظم و مجتهد اعلم زمان ماستء و در اصلحيت و اعلميت 


آن بزركوار 
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هيج كونه شبهه و ترديدى نيست» در بسيارى از موارد» استفتاء كنند كان را به فتاواى حضرت آيت الله منتظرى «ارجاع) داده 


انك. 


ايشان اين روش ارجاع را هم در مسائل عبادى و شرعى صرف. مانند بعضى فروع حج 


عمل فرموده اند و هم در مسائل شرعى كه به ادارةً امور كشور مربوط مى شود. مانند مسأله مفسد فى الارض و برخى مسائل 
ديات و غيره: وكيز دو برخى از مواره اعمال برغى از شئون ولاديث فقيه را به:ايشان واكذان فرموده اند ماتتد مسأله عفو 


زندانيان» و مسأله تعيين قضات قبل از تشكيل شوراى عالى قضايى و موارد مشابه ديكر. 
ازاين روء مواردى از اين نوع ارجاعات حضرت امام به آيت الله العظمى منتظرى را در اينجا به عنوان «نمونه) نقل مى كنيم: 
-١‏ مسأله احتكار: 


در تعيين كالاهايى كه عنوان «احتكار» بر آنها صدق كند. در ميان فقها اختلاف نظر وجود دارد» برخى از فقها در محدودة 
تنكك تر و موارد محدودى مانند كندم و جو و امثال اينهاء عنوان احتكار را صادق مى دانند» برخى ديكر قلمرو احتكار را از 
نظر فقهى بسيار كسترده تراز آن مى دانند» حضرت آيت الله منتظرى از صنف دوم هستند و در مسأله احتكار وسعت نظر 


دارند. 


امام خمينى مسائل شرعى مربوط به احتكار را به فتاواى ايشان ارجاع داده اند و مجلس شوراى اسلامى را مكلف نموده اند كه 
در اين مورد به فتواى ايشان عمل كنند. عين تعبير معظم له در اين باره به نقل از حجت الاسلام حاج سيد احمد آقا خمينى 


«مجلس شوراى اسلامى مى تواند در مسأله احتكار به فتواى حضرت آقاى منتظرى عمل نمايد.) 


اين مسأله نيز از جمله موارد ارجاع حضرت امام به فقيه عاليقدر است كه ضمن آن دستكاه قضايى كشور را موظف كرده اند 


عين استفتاء آيت الله موسوى اردبيلى و ياسخ امام از اين قرار است: 
حضرت آيت اللّه العظمى امام خمينى دام عزه 


اعدام شخص مفسد كه در نظر مباركك مورد احتياط استء به نظر آيت الله منتظرى جايز استء و اين مسأله در محاكم قضايى 


مورد احتياج استء اككر اجازه مى فرماييد در مراجع قضايى طبق نظر ايشان عمل شود. 
ادام الله عمركم الشريف- عبد الكريم موسوى 
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بسمه تعالى مجازيد طبق نظر شريف ايشان عمل نمائيد. روح الله الموسوى الخمينى 3/4/ 88 


- تعزيرات مالى: 


فقهاى شيعه وجود ندارد» لكن فقهاى اسلام در اين مسأله كه آيا مجرمين را جريمة مالى و يا به اصطلاح «تعزير مالى» نيز مى 
شود كرد يا نه» اختلاف نظر دارند. 


انك الله منتظرى به جواز تعزير مالى فتوى داده اند. طبق اظهارات جناب حجت الاسلام و المسلمين آقاى محمد مؤمن.ء امام 
امت در ياسخ استفتاء شفاهى آقاى مؤمن كه در معيت مرحوم حجت الاسلام و المسلمين ربانى املشى به عمل آورده اند 
دستور فرمودند كه در مسأله تعزيرات مالى به نظر آيت الله منتظرى عمل شود. 


دية قطع يا: 
در اين اواخر نيز نشريات خبرى و «كزارشى»» خبر كوتاه ولى بسيار مهم ذيل را در اين رابطه منتشر كردند: 


«امام مسأله مربوط به «دية قطع يا را به آقاى منتظرى ارجاع دادندء قبلا نيز مسائلى همجون احتكار» مفسد فى الارضء و امثال 


اينها را ارجاع داده بودند كه به معناى اين است كه ايشان را شخص فالاعلم بعد از خودشان مى دانند.» 
هم - مسائل حج: 
آيت الله سيد جعفر كريمى عضو هيئثت استفتائيه امام و هيئت استفتائيه فقيه عاليقدر در اين باره جنين فرمودند: 


«در جريان حوادث خونين مكه در سال 21788 حج برخى از حجاج ناقص شده بود» و تصحيح آنها طبق فتاواى امام خمينى 
مشكل بودء به خدمت معظم له مراجعه كرده و كسب تكليف نموديم. ايشان اين مسائل را به آيت الله منتظرى ارجاع دادند كه 


م- حق الحضانة مادر براى اولاد خود: 


انيز هم ايشان (آقاى سيد جعفر كريمى) در اين مورد نقل مى كنند: 


«دربارة مسأله حق الحضانة مادر نسبت به فرزندان نيز همان وقت از حضرت امام استفتاء و كسب تكليف كرديم. كه امام اين 
مسأله و همه مسائل مشكلة شرعى را به آقاى منتظرى ارجاع داده و فرمودند: در اين مسأله و در كليةُ مسائل مشكلة شرعى به 
نظرات آقاى منتظرى عمل كنيد.») 


جنانكه ملاحظه فرموديدء اينها موارد و نمونه هايى از ارجاعات فقهى حضرت امام به 
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آيت الله منتظرى استء و نشان مى دهد كه امام در مسائل شرعىء ايشان را بعد از خود «فالاعلم» مى دانند و تنها مجتهد ذى 


اهميت فوق العاده استء و راجع به فالاعلم بودن حضرت آيت الله منتظرى جاى هيج ترديدى باقى نمى كذارد. 

6- شخصيت فقهى و ووش تقدريس: 

اشاره 

استاد بزركوار و فقيه عاليقدر آيت الله منتظرى در مطالعه و تدوين و نيز تدريس فقه واصول و استنباط احكام شرعى داراى 
شخصيت و روش ويزه اى هستند كه با روش استنباط و مشى فقهى اعاظم فقهاى اماميه مانند شيخ طوسىء علامه حلى» شهيد 
ثانى» آيت الله العظمى بروجردى و ديكران همككون و همسو مى باشد. اين روش و مشى فقهى معظم له داراى خصايص و 


روء در اينجا به كُونهُ بسيار فشرده در دو محور به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 
الف- ش< شخصيت فقهى: 


اصولا هر عالم صاحب نظر و هر فقيه مجتهد, داراى شخصيت علمىء فقهى ويزه اى است كه مجموعا شخصيت فقهى وى را از 
دوكران نا رسى كن 


شخصيت فقهى استاد داراى وي كيهاى برجسته اى است كه با توجه به مطالب كذشته. اهم آن را مى توان در موارد زير 


خلالاصه نمود: 


-١‏ درك محافل و مجالس درس و بحث فحول فقه و فلسفه و تفسير اساتيد برجسته اى همجون حضرات آيات عظام: 
نظر خوانند كان كرامى كذشت. 


؟- سابقةُ ممتد و طولا-نى در ممارست بر ريزه كاريهاى فقه واصول و تدريس مكرر متون متعلق به فقه و اصول و منطق و 
حكمتء جنانجه خود ايشان ضمن يكى از دفاعيات خود در بى داد كاههاى شاه از باب ضرورت و براى دفاع از آرمانهاى 


انقلاب و حوزةٌ علميه جنين مى فرمايند: 


«... جاى تعجب است كه ايشان (جانشين سازمان امنيت قم) دايةٌ مهربانتر از مادر شده اند! منى 


كه از مدرسين عالية حوزة علمية قم هستم و بيش از نيمى از فضلاى قم تا جه رسد به طلاب» سالهاى متوالى در درس من 
حاضر مى شدند» به فكر تحصيل طلاب و كسب معارف اسلامى آنان نيستم» ولى آقاى جانشين 
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رياست سازمان قم» دلسوز طللاب علوم دينيه شده اند!!) «8) 

"- اطلاعات وسيع و كسترده از قرآن و نهج البلاغه و احاديث و مبانى فرهنكّى اسلام. 

؟- [ كاهى كسترده نسبت به رجال حديث؛» طبقات روات» و آكاهى به حوادث و وقايع تاريخ اسلام. 
ه- ذهن جوّال و عميق در بررسى و درك جوانب مختلف مسأله مورد بحث. 

#- ذوق سليم و حسن سليقه در انتخاب بهترين معنى و مفهوم از متون نقلى و قواعد عقلى. 

/ا- زمان 1 كاهىء, و بصيرت نسبت به حوادث واقعه. 

4- اصالت فكر و استقلال رأى. 

9- تسلط كامل بر منطق و فلسفه و ايجاد ارتباط متعادل بين علوم معقول و منقول. 

-٠‏ شجاعت علمى در ابراز نظر و اظهار عقيده. 

-١‏ انسجام فكرى و انضباط در جمع بندى مسائل و در دست داشتن اصول و مبانى محورى و يايه. 
- آشنايى بسيار زياد با فرهنكك تود مردم و عرفيات جامعه. 

و ويزكيهاى ديكرى ازاين قبيل كه در اينجا فقط به ذكر عناوين و سرفصلهاى آن اكتفا كرديد. 
ب: روش تقدريس: 

اشاره 


معظم له در حوزة تدريس خود نيز داراى برجستكيهاى خاصى هستند كه اجمالا تا اندازه اى كه در جشم انداز اين مجموعه 


مى تواند مفيد باشد ياد آور مى شويم: 


١‏ - روانى و سادكى بيان: 


ايشان در مقام تدريس و تأليف هر دو يكك روش سادةٌ مقرون به ذهن عرف و عامة مردم را بر مى كزينند و حتى الامكان از 
به كار بردن اصطلاحات مشكل و نامفهوم براى مخاطب برهيز مى كنند. اين شيوه از معظم له معروف و مشهور بوده و هست. 
ايشان مطالب عميق و نكات لطيف را آنجنان به دور از اصطلاحات بيجيده بيان مى دارند كه مخاطب و دانش يوه در مرحلة 
اول اخسانن فى كند كوبا ذهتش نا انق مطالبه قبلا اشنا بوده كنا ية'ايق ساد كى [ ذاو فهميده است: ابن شيوة اسعاد درست 
برعكس آن كسانى است كه به غلط باور دارند» آسان كفتن مطالب علمى اهانت به علم است و ييوسته سخن را در كلماتى 
مشكل و مطنطن نهان مى دارند. لذا ايشان با تكرار جند بار رئوس 


(0). قسمتى از دفاعية جالب و شجاعانة آبت الله العظمى منتظرى در برابر بى دادكاه رزيم ستم شاهى» در سال لدذارناا ه. ش. 
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مطالب مهم, به بهتر فهماندن مطلب اصرار مى ورزند. 
؟- تنظيم درس با نكارش قبلى: 


از شيوه هاى نيكوى ايشان در مطالعه» تدوين و تدريسء انسجام مطالب و دسته بندى مكتوب آن است كه به هنكام تدريس 
نيزاز آن سود مى برند. ايشان هر درسى راء على رغم مشغله هاى فراوان» با صرف وقت و دقّت لازم بيش از تدريس مى 
نويسند و تدريس خود را نيز بر آن اساس قرار مى دهند كه اين كار داراى محسنات و بركات فراوانى است. واين شيوه رااز 
همان اوان طلبككّى تااين دوره كه عصر فقاهت و مرجعيت شان است ادامه داده اند. جنانكه در مقدمهُ همين كتاب (مبانى 


فقهى حكومت اسلامى) در اين باره مى فرمايند: 


«مطالب اين 


كتاب اساسا براى تدريس در جلسات درس آماده كرديده. اننا از آن جهت كه من از همان اوايل طلبككى رسم و عادتم براين 
بوده كه درسهايم را يادداشت كرده و مى نوشته ام» لذا درس و نوشته- كفتار و نوشتار- يا اينكه در تبيين و توضيح و تقديم و 
تأخير مطالبء تفاوتهايى با يكديكر دارد» اما هر دو بر يكك اساس بنا شده است.) 


1- بررسى همه جانبة مطلب: 


ووش كيكر اشان :در فحث سسانكر ف كد شيرة عر تلاشك معييلس اكير ارك ات كداقيل از هر بيتتداورى» فساله وا 
مطرح مى كنند» سيس آيات و روايات مربوط به آن را به صورت كامل مى آورند ووبه بحث و بررسى و جرح و تعديل آن از 
جهت سندء لغتء مفهوم و منطوق مى يردازند» آنككاه اكر آيه و روايت و يا اصل و قاعده اى معارض آن باشد. مطرح مى 
كنند وبه ردّ وايراد آن مى يردازند. بعد از آن» مؤيدات را مطرح ساخته و سيس فتاواى فقها و نظر علما و حتى ديد كاههاى 
مذاهب مختلف را در مورد مسأله مطرح مى نمايند و هركجا احتمال دهند مطلب جديدى هستء توجه مى كنند و از مجموع 
آن نظرات» صائب ترين و دقيق ترين را برمى كزينند. كاهى براى رسيدن به يكك مسأله» جند مقدمة اساسى را به صورت 
مفصل به بحث مى كذارند تا نهايتا به كونه اى طبيعى و منطقى» نتيجة مطلوب به دست آيد. جنانكه در مجموعة مباحث اين 


كتاب براى اثبات ولايت فقيه اين راه را بيموده انك. 
- طرح مسائل به كونة تطبيقى: 


استاد به ييروى از شيو مرحوم علامه در تذكره الفقهاء» شهيد در مسالكك» شيخ طوسى در خلاف و استاد بزركوار خويش 
مرحوم آيت الله العظمى بروجردى در تمام مباحث فقهى خود در هر بحث معمولا نقطه نظرها و فتاواى رؤساى مذاهب و 
علماى برجستة اهل سنت را به صورت تطبيقى نقل نموده و به بحث و مذاكره در اطراف مبانى و طرق استدلال آن مى يردازند 


ودر همين رابطه به كتب 
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فقهى مرحوم شيخ طوسى و مرحوم علامه حلى كه به صورت فقه تطبيقى تأليف شده. 


اهتمام خاصى ابراز مى دارند. 
ه- توجه به رجال احاديث: 


معظم له با توجه به اينكه مهارت فوق العاده اى در طبقات رجال حديث,ء بويزه رجال حديث شيعه دارند» در مقام استنباط 
احكام از اخبار و روايات» به طبقات رجال توجه دقيق و ويزه اى مبذول داشته و ازاين طريق به صحت و يا ضعف متن حديث 


ماثور مى رسند. 


در بسيارى از مواقع در جلسات درس ديده شده كه معظم له با يزوهش دربارة يكك راوى بخصوص و ييكيرى اين مطلب كه 
وى به كدام طبقَهُ رجال تعلق دارد» انتساب و يا عدم انتساب آن را به يكى از ائمه عليهم السلام» مورد تأييد و يا ترديد قرار مى 
دهند كه اين تسلط كسترده به طبقات رجال حديث, در استنباط اصولى و درست احكام شرعى از منابع اولي آن بسيار مؤثر 


است. 
#- قوجه به شرايط صدور روايات: 


حضرت آيت الله العظمى منتظرى در مقام بررسى روايات و احاديث» معمولا كوشش مى كنند زمان دقيق و شرايط اجتماعى- 
سياسى حاكم بر زمان صدور روايت را نيز به دست آورندء» و ازاين طريق» مسائل بسيارى را مانند اينكه آيا روايت در شرايط 
تقيه بيان شده يا در شرايط عادى؟ ناظر به فتاواى مخالف و يا دربارى آن زمان بوده يا نه؟ نيز مورد بررسى و نتيجه كيرى قرار 
دهند. به عنوان مثال ايشان در درس خارج فقه شان «2»» دربارة اينكه آيا «فى ع) نيز مانند غنيمت و غيره «خمس» دارد يا نه. 
روايتى رااز وسائل الشيعه به نقل از تفسير عياشى نقل كردند, كه ظاهر روايت عياشى اين بود كه در فيئى نيز مانند غنيمت» 


حمسن وحره ذازه انااادق حدية عياش تعاراض داقت ا انعادوث دركرى كدس كو يلد در قن م سن لست 


ايشان در مقام حل 


تعارض اين روايات و كشف منشأ آنء هم از مطالعة تطبيقى و مقارن فقه مذاهب اسلامى استمداد كرفتند» و هم از شيو «لزوم 
توجه به شرايط صدور روايت» و با تحقيقات و بحثهاى مفصلى كه انجام دادند نتيجه كرفتند كه روايت مرسله تفسير عياشى» 


كذشته از ضعف سند در مقام محاجه بوده و نمى توان به آن استناد كرد. 


1- توجه به سير تاربخى فتاواى فقهى: 


بيشتر فتاواى فقهى مورد اختلافء داراى تاريخجه اى بخصوص بوده و سير تاريخى ويزه اى را در طول زمان يشت سر كذاشته 


است. 


توجه به اين سير تاريخى و ييكيرى علمى دقيق و تطبيقى آن در طول زمان» روشنكر 
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بسيارى از حقايق است و مى تواند در استنباط صحيح احكام, بسيار مؤثر واقع شود.» حضرت استاد اين شيوه را در تحقيقات 
فقهى خود معمول مى دارند. از باب نمونه» ايشان در رابطه با حكم «جهاد ابتدايى» در زمان غيبت حضرت ولى عصر (عج) و 
اينكه فتوى به حرمت آن از جه زمانى در كتب فقهى شيعه راه يافته» تحقيقاتى را مطرح نموده و در اين زمينه نتايج قابل 


توجهى كرفته اند. و وي كيهاى ديكرى از اين قبيل كه بايد به صورت مستقلء» به تفصيل مورد بررسى قرار داده شود. 7) 
در بايان 


در يايان از تصديع بيش از اندازهُ اوقات شريف خوانند كان عزيز يوزش طلبيده و جهت بهره كيرى هر جه بيشتر از درياى 


يرفيض و خروشان كلام و كتاب حضرت استاد دام ظله شما را تنها مى كذاريم. 


و السلام على عباد الله الصالحين و الحمد لله رب العالمين. 


(للارراي اسان بق نا ني كتين تقدزت ايت اله العظيى متكارى يه كتانب از تشسك قدو النقياء توش فاه ارجمند 
حجت الاسلام على كورانى مراجعه فرماييد. 
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[إهداء و سفارش مترجم] 


اين هديه ناقابل را به ييشكاه با عظمت ولى امر امام عصر سرور اوليا و يايان بخش اوصياء حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه 
الشريف كه جهان در انتظار اقامه قسط و عدل اوست اهداء مى كنم كه «ان الهدايا على مقدار مهديها» واز ساحت مقدسش 
انتظار دارم با ديد قبول بدان نكريسته و كوشه جشمى به اين بندة نيازمند به لطف و نظر شريفش بيفكند. 


توجه: از خوانند كان بز ركوارى كه علاقه مند به مطالعة اين كتاب هستند تقاضامندم در ابتدا مقدمهء بويزه از محور نهم تا آخر 
رااز نظر كذراندهء آنكاه به مطالعةٌ ساير قسمتهاى كتاب بيردازئد. 


و السلام على جميع اخواننا المسلمين 
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[خطبه المؤلف] 


0 
بشم اللّه الَخلطن الرّحيم الحمد لله رب العالمين و الصلاه و السلام على خير خلقه محمد و آله الطاهرين؛ اولى الامر الذين اذهب 


الله عنهم الرجس و طهرهم تطهيرا و امرنا رسول الله (ص) بالتمسكك بهم قرينا للكتاب العزيز الذى لا ياتيه الباطل من بين يديه و 
لا من خلفه و قال: «انهما لن يتفرقا حتى يردا على الحوض» )١١‏ 


اللهم فوفقنا للتمسكك بالكتاب العزيزء و بالعتره الذين لم يألوا جهدا فى تبيين معارفه و احكامه و فى نصح الامه و ارشادها. 


.)١(‏ قسمتى از حديث متواتر ثقلين كه ذيل آيهُ شريفة «النّيٌ أَؤْللا بِالْمُؤْمِنِينَ ... در بخش دوم همين كتاب مورد بحث قرار 
كرفته اببة: 
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مقدمه 
اشاره 


در مقدمه به صورت اجمال؛ ضرورت حكومت و انواع مختلف آنء و حكومت اسلامىء و آنجه انككيزه و سبب تأليف اين 


كتاب كرديد» و فهرست اجمالى بخشها و فصلهاى كوناكون كتابء. مورد بحث قرار كرفته است كه مجموعةٌ آن در محورهاى 


ذيل خلااصه مى كردد: 
١‏ - ضرورت وجود دولت و حكومت: 


يكى از بنيادى ترين امور ضرورى بشرء وجود يكك «نظام اجتماعى» و «حكومت عادله» اى است كه ياسدار حقوق جامعه باشد» 
و جوامع بشرى در طول تاريخ» حتى در «عصر حجر كه انسانها در غارها و بيشه زارها زندكَى مى كرده اند به هيج وجه خالى 
از نظام اجتماعى و جيزى شبيه دولت و حكومت نبوده اند. 


زيرا انسان ذاتا موجودى اجتماعى و مدنى است و سرشت او با مدنيت در آميخته است و نيازهاى او جز در ساية تعاون و 
هميارى و زندكى اجتماعى برطرف نمى شود و در جريان همين زندكى جمعى جه بسا قضايايى رخ مى دهد كه منافع و 
خواستهاى فرد با منافع و مصالح ديككران تصادم و برخورد يبدا مى كند و جز با به كار بردن قدرت اجرايى متمركزى كه 
كوياى يكك رأى و نظر مشخص باشد. حل و فصل آن امكان يذير نيست. 


باغبارت ذيك در سرشة وطنك اسان عواستها و كقكياف معني ادقيل خووعوافي فال دوستى» رياست طلبى و ... 
وجود دارد كه ارضاى آنها افسار كسيختكى 
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مطلق را مى طلبد و در نتيجه با اميال و حقوق ديكران د ركيرى و برخورد به وجود مى آيد كه براى جل وكيرى از آن قوه و 


قدرت و قوانين و مقرراتى لازم استء و مراد ما از حكومت جيزى به جز همين قوه و قدرت متمركز نيست. 


عن دو زنك كن باروداق از 


حيوانات نظير مورجه و زنبور عسل كه داراى زندكى جمعى هستند هنكامى كه دقت نماييم بروشنى مشاهده مى شود كه آنها 
نيز در نظام اجتماعى و زندكى جمعى خود داراى نظام و تشكيلات و امير و ملكه اى هستند كه بطور غريزى به زندكى آنها 
سروسامان يخشيدة و طبق برنامه اى دقيق وتحستات شدذه؛ زندكن اجتماعى انان زا اداره مى كند. و حتّى اكر تصور كنيم 
تصور قريب به محال كه روزى انسانها به مرحله اى از تكامل اجتماعى و رشد اخلاقى برسند كه ايثار و عدالت بر همه مردم 
سايه كستر شود وافراد به حقوق يكديكر تجاوز و تعدى ننمايند» باز براى رسيدكى به مصالح عمومى مردم و سروسامان دادن 
به امور اقتصادىء بهداشتىء فرهنكّىء ارتباطات و ...» نياز به حكومت و تشكيلات دارند و اينككونه امور از مواردى نيست كه 


منحصر به عصر و زمان خاص و يا شهر و كشور بخصوصى باشد. 


يس آنجه اززاصم "١‏ نقل شده كه «اكر مردم در جامعه به انصاف رفتار نمايند و به يكديكر ظلم روا ندارند نيازى به حكومت 
نيست)» 20 وايا آنجه ماركس مدعى آن است كه «با از بين رفتن اختلاءف طبقاتى و ايجاد جامعه ييشرفته (كمون) نيازى به 
حكومت نيست»» ادعايى بيش نيست و فسادش روشن و آشكار است. و اما آنجه در كشورهاى اسلامى عموما مشاهده مى 
شود كه مردم از حكومت و دولت يرهيز داشته و حتى از نام آن هم احساس نفرت مى كنند بدان جهت است كه در طول 
قرنهاى متمادى عموما مردم كرفتار حكومتهاى مستبد و ستمكر و يا نالايق بى بصيرت و كفايت» و عمال دست نشاندة آنان 
0 


در نتيجه كردار ناشايست 


آنان سيماى نفرت انككيزى از سياست و حكومت در ذهنها ترسيم شده استء وكرنه حكومت صالح لايق كه حافظ حقوق 
امتء يار و ياور مردم و مدافع منافع و مصالح جامعه باشد از امورى است كه هر طبع سالم آن را يذيرفته و هر عقل سليم بر 
ضرورت آن كواهى مى دهد. ضرورت وجود دولت و حكومت براى جامعه تا جايى است كه حتى در شرايط اضطرار؛ 
حكومت ستمكر جائر با همةٌ يليديها و زشتيهايى كه دارد از بى حكومتى و 


(؟). ابو بكر اصم يكى از علما و متكلمين سنت است كه در يكك جامعة مترقى وجود دولت و حكومت را لغو مى يندارد. 
(). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد؛ ذيل خطبه ٠*؛‏ جلد 7 ص 08 
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فتنه و هرج و مرج بهتر استء جنانجه امير المؤمنين (ع) در همين باره مى فرمايند: 

اولى ستمكر كينه توزء از فتنه و هرج و مرج مداوم» بهتر است.) «5) 


و حال آنكه مردم مجبورند كه امير و خليفه اى داشته باشندء نيك وكار باشد يا بدكار» كه در دوران حكومت او شخص مؤمن 


اعمال خود را انجام دهد و كافر هم به بهره هاى دنيايى خود برسد.) «8) 


صدد است از نظر عقلاء تقدم حكومت جائر بر هرج و مرج را بيان دارد. 
"- حكومت و دولت و جكونكى بيدايش آن: 


اما دربارة اينكه دولت و حكومت در قبايل و ملتها حككونه ايجاد شده و يا اصولا حكومت جرا 


و جككونه ايجاد مى شود از ديد كاههاى مختلف نظريه هاى متفاوتى ابراز شده كه به ياره اى از آنها اشاره مى كنيم: 


برخى كفته اند: دولتها نظامهايى اجتماعى هستند كه افراد قوى و يا فرقه و دسته هاى بيروزء براى به نظام كشيدن افراد ضعيف 
و مستضعف وافراد متوسط جامعه؛ ايجاد نموده اند نا از اين رهكذر يا آنان را به بردكى كشانده و استثمار كنتد و يا به آنان 
مهربانى كرده و از وضعيت رقت بارى كه دارند به صلاح و بهروزى در آورند؛ كه جكونكى و كيفيت آن به اهداف و نيتهاى 
حاكمان هر دولت با كشت مى كند. 


وكين كر ققد قد تكو كه كا سوم و مك انوا ةمرران الشانها ذا نورت ادق كه هيو ره ا ساك دواد لدت 
بشر سا زكار استء هميشه كانون خانواده بوده كه به عنوان سنكك بنا و اولين خشت هر جامعه محسوب مى شده و با قرار 
كرفتن واحدهايى از آن در كنار يكديكر عشيره؛ و از عشيره ها قبيله» و از قبيله ها شهرها و مدنيت ها به وجود آمده است. 
آنكاه با ارتباط شهرها و مدنيت ها با يكديكر و ييروى از يكك مركز حكمرانى و يادشاه و حاكم واحدء دولتها و مدنيت هاى 
واحد به وجود آمده اند. بر اساس اين ديدكاهء دولت و حكومت را مى توان ثمره و نتيجة حركت تدريجى تاريخى بر يايةٌ نياز 


طبيعى افراد به 


(؟). وال ظلوم غشوم؛ خير من فتنه تدوم (حكومت راندن شخص ستمكر- ز هرج و مرج و فتنه هست بهتر) غرر و درر آمدى 
7/2 كلام شمارة .1١1١9‏ 


(0. قال (ع) فى ردّ كلام الخوارج: «هؤلاء يقولون: لا أمره الا لله و انه لا بد للناس من امير بِرٌ او فاجر يعمل فى أمرته 


المؤمن و يتمتع فيها الكافر.» نهج البلاغه. خطبة ٠؛‏ فيض/ 170. لح/ 87. 
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زندكَى جمعي به حساب أورد. 


عده اى ديككر نيز مى كويند: انسانها از همان ابتدا بر اساس فطرت و غرائز خود زندكى كرده و با آزادى كامل به بهره بردارى 
از امكانات زندكى و اشباع غرائز خود مى يرداختندء اما بتدريج در اثر برخورد مصالح و منافع با يكديكر و محدود شدن 
آزاديها با آزادى افسا ركسيخته ديكران دركيريها و بهم ريختكيهايى به وجود آمد كه اساس زندكى جمعى را روز به روز هر 
جه بيشتر تهديد مى نمود» بدين جهت بزركان هر قوم و عقلاى هر جامعه براى بهبود زندكّى اجتماعىء قوانين و مقرراتى را 
وضع كرده و براى اجراى آن و حفظ حقوق مردم, از بين خود افرادى را به عنوان قاضى و حاكم و اركان دولت انتخاب 
نمودند» و بدين كونه بود كه دولتها و حكومتها بريا كرديد. 


طبق اين نظريه» در واقع يديدة حكومتء يكك نوع قرارداد و تعهد اجتماعى است كه بين مردم و حاكمان آنها بر اساس 
رضايت و اختيار طرفين برقرار شده است و نظريه هاى ديكرى در اين باره كه فعلا ما در صدد نقل و نقد و بررسى و مقايسة 
آنها با يكديكر- يس از آنكه اصل ضرورت وجود دولت و حكومت مشخص كرديد- نيستيم. 


ودر آينده نيز روشن خواهيم نمود كه حكومت در بافت نظام اسلام تنيده شده است و ييامبر اكرم (ص) طبق فرمان خداوند 
تباركك و تعالى در مدينه» اساس حكومت اسلامى را يى ريزى نمود و مسلمانان صدر اسلام با وى بر اساس ايمان به خداوند و 


قبول ييامبرى و رياست وى بر خويش» 


و ييروى از هر جه از جانب خداوند آورده كه از آن جمله مقررات سياسىء اجتماعى و اقتصادى اسلام بود بيعت كردند و 
ييوند يارى واطاعت با وى بستند كه اجمالا اين مطالب بر كسى كه يزوهش مختصرى در فقه اسلامى داشته باشد يوشيده 


سسثك. 


به اعتقاد ماء خداوند تبارك و تعالى از ابتداى خلقت انسانء جامعه را هيج كاه بدون بيامبر و هدايتكر نككذاشته و طبق 
اعتقادات ماء اولين انسان يعنى حضرت آدم. اولين بيامبر نيز بود. بر اين اساس شايد بتوان كفت حكومت و مقررات و برنامه 
هاى آن از همان زمانهاى كهنء در عين بساطت و سادكىء جزو برنامه هاى ييامبران بوده كه از كفتار ييامبران الهى الهام 
كرفته وواز ناحية وحىء متناسب با نيازهاى طبيعى و ذاتى انسانها به جامعه القا شده است. 


يس براين اساس منشأ دولت و حكومت در ابتداى امر بر اساس دستور و وحى خداوند بودهء كرجه در زمانهاى بعد. با 
حاكميتهاى غاصبانه و تسلط ياغيان و ستمكران» از مسير اصلى خود منحرف شده وقوه وقدرت حكومت بر ضد مصالح و 
منافع واقعى مردم به كار 
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كرفته شده است. روايتى از ييامبر اكرم (ص) نقل شده كه فرمود: «حكومت بنى اسرائيل را همواره ييامبران به عهده داشتند. هر 
بباميرى كه ازدثيا فى وفك امن د ركرى جاى او زامى كرفةة اما بس ان من بباميرق تشواهك آمده بين أزمةء عافاء سكيد 


و تعدادشان زياد خواهد بود. «2)) 
©:- انواع حكومتهاى رايج در جهان: 
اشاره 


در ياسخ به نيازمندى انسان به تشكيل حكومت» در طول تاريخ, انواع حكومتها با روشهاى كوناكون ايجاد شده است. در 
اينجا اجمالا 


الف- حكومت مطلقة شاهنشاهى: 


در اين نوع حكومت» شخصى با قهر و غلبه و قدرت اسلحه بر مردم مسلط مى شودء مخالفين را بشدت سركوب نموده و به 
هيج قانون و ضابطه اى مقيد نيست. مال خدا را مال خود و بندكان خدا را بردكان خود مى يندارد و با مردم هر كونه كه 
بخواهد رفتار كرده و ككمان مى كند كه سلطنت نسل به نسلء ملكك او و خانوادة اوست. سلطان در جنين حكومتى با استكبار 
خود را سايه و مظهر قدرت و سلطنت خدا در زمين قلمداد نموده و كاهى همانند فرعونء ادعاى خدايى مى كند و مردم را 


وامى دارد كه به او سجده كنند. 


اين نوع حكومت در يبشكاه روي ا 0 
لا ل ا إنَّ الْمُلُوك إذا دحَلُوا فيه أَفمَدُوًا وَ جَعَلُوا رَهَ ها 


م 


آنء 
أعرّ 


2 


لا 
أذله وَ لت بكرا «7) همانا يادشاهان هنكامى كه به آبادى و اجتماعى وارد مى شوند آنجا را به فساد كشانده و 


ب- حكومت مشروطه سلطنتى: 


اين نوع حكومت در قرون اخير رواج يافته كه در آن» سلطنت حق ثابت يادشاه است و به فرزندانش به ارث مى رسد. در اين 
حكومتء اختيارات يادشاه محدود است و كارها به سه قوة «مقئنه)» «مجريه) و «قضائيه» واكذار مى شود. بدون اينكه يادشاه 
حق دخالت در آنها را داشته ويا مسئوليتى در قبال ادارة كشور به عهده بككيرد. نظير حكومت انككلستان در شرايط فعلى [و 
حكومت شاهنشاهى ايران يس از انقلاب مشروطيت. البته در ايران اهداف انقلاب مشروطه يايمال كرديد و شاه 


(9). عن النبى (ص) قال: كانت بنو اسرائيل تسوسهم الانبياء كلما هلكك نبى خلفه نبى» و انه لا نبى بعدى, و ستكون خلفاء 
فتكثر. (صحيح مسلم» ج 7 ص إفهودة حديث تفنيية كتاب الاماره» باب 06 


السو وي ا 
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همه كارءٌ كشور بود و قواى سه كانه توجيه كر كارها و جنايات او بودند.] 


دراين نوع حكومتء يادشاه عضو زايد محترمى است كه يولها و امكانات زيادى از بيت المال و حقوق محرومين و بيجاركان 
صرف رفاه» تجملات» عياشيها و فسق و فجور او مى شودء بدون اينكه كوجكترين مسئوليتى نسبت به مسائل اساسى كشور بر 


دوش او باشد. 


واضح است كه اين نوع حكومت نيز فاسد و مخالف عقل سليم و فطرت است زيرا هيج كونه وجه صحيحى بر اين حق ناروا و 
وراثت مستمر بدون اينكه از جانب خداوند متعال به اين مقام منصوبء يا از جانب مردم براى اين مسئوليت انتخاب شده باشد» 
وجود ندارد. 

علاوه براينكه طبق رسم و عادت يادشاهان براى عيش و نوش خود. مخارج سنكينى را به بار مى آوردء بدون اينكه مسئوليت 
مستقيمى در جهت مصالح جامعه به عهده كرفته باشد. 


ج- حكومت اشرافى (اريستوكراسى): 


حكرمق الث كةون أن يك شحخصن ياجمعيث يه خاطر يركرى لإاذى يا مال بر :ديكران حكرمت كتده هماندل انهه قر 
عشاير و قبايل» مخصوصا قبايل و عشاير بدوى و باديه نشين رواج دارد. واضح است كه اختلافات و برترى نؤادى و اقتصادى از 
نظر عقل و فطرت ملااك حاكميت نيست. 

د - حكومت انتخابى نخبكان: 

اساس اين نوع حكومت بر انتخاب استء ولى نه انتخاب همه مردم, بلكه انتخاب دستهُ خاصى به عنوان اهل «حل و عقد» يا 
«نخبكان» كه بر اساس اعتقادات خويش. دور از جشم مردم» شخص خاصى را براى حكومت انتخاب مى كنندء نظير رهبر 


مذهبى در كليساى روم كه «اسقفها) رهبر مذهبى خويش «ياب» را انتخاب مى كلند. 


ه- حكومت حزبى: 


در اين حكومت,ء كروهى كه معتقد به تفكر و ايدئولوزى خاصى هستندء فردى را كه سمبل و مظهر آن ايدئولوزى و تفكر 
اميت از فيان غنود بر فى كريتنك تاجامعه ابر اساس'اغدقاداث حزت و كروة اذاه تمايد: حكويت سوسبالسىق شوروي و 
اقمارش را مى توان از اين قبيل حكومتها شمرد كه در آن حزب كمونيست» شخصى را براى اجراى سياستها و تفكرات 
ما ركسيستى بويزه در زمينه مسائل اقتصادى به عنوان رهبر انتخاب مى كند. 


و- حكومت دموكراسى: 


حكومتى است كه در آن حاكم در يكك انتخابات آزاد بر اساس رأى مردم انتخاب مى شود. و اصطلاحا به جنين حكومتى 
حكومت مردم بر مردم اطلا-ق مى شود. دراين حكومت منشأ اصلى تصميم كيرى مردم هستند كه با انتخاب خودء حاكم را 
اين نوع حكومت را بعضى از انديشمندان به خاطر 
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اينكه از مردم شروع شده و نتيجة آن به مردم بازكشت مى كند به صلاح و مصلحت جامعه نزديكتر دانسته و منطبق با فطرت 
انسان يافته اند و كفته اند: «بهترين نوع حكومت است). 

اما هيج كاه نبايد از نظر دور داشت كه مردم همواره رشد يافته و آكاه نيستند و معمولا تحت تأثير عوامل كمراه كننده و 
جوسازيها و تبليغات كاذب و وعده و وعيدهاى رايج قرار مى كيرند. حتى در ملتهاى ييشرفته همانند كشورهاى غربى كه 


مدعى اين نوع حكومت هستند رسانه هاى كروهى وابسته و شركتهاى بزركك اقتصادى و سرمايه داران» معمولا رهبرى 
انتخابات را به دست كرفته و به اسم مردم كسانى را كه مصالح و منافع آنان 


را تأمين كنند به حاكميت مى رسانند و به اسم حكومت مردم بر مردم» حكومت طبقاتى ايجاد مى نمايند. «4). 


(. آنجه در بيان استاد آمد نكاهى بود كذرا به برخى از مصاديق حكومت,ء اينكك در جهت تكميل آن به تقسيم بنديها و 


نظريه هاى زير مى توان توجه نمود: 

الف- نظريةُ منتسكيو: حكومت بر سه نوع است: 

* حكومت جمهورى كه ملاكك آن آراى مردم است. 
«اسشكريوة عوط ةا تلض :قراخ كدق دالساة باذقاء اننا 
* حكومت استبدادى. 


روح القوانين» ص ٠١١‏ تا ١19‏ ب- نظريه اى كه ملا-كك تقسيم بندى را بر اختلا-ط قواء تفكيكك قواء و رزيم يارلمانى نهاده 
اسح ديق ترقت كدر رز شهاى اخخلاط كوا هنة تيميقات يايه اى توسط اندام واحدى از دولت كرفته مى شود. در رزيم 
يارلمانى تمايز ميان رئيس دولت و رئيس حكومت مشخص مى شود. رئيس دولت فقط نقش افتخارى (بدون قدرت واقعى) را 
دارد و رئيس حكومت به تنهايى در ميان هيئت وزرايى كه در برابر يارلمان مسئوليت مشترك دارند» هدايت قوهٌ مجريه را بر 
عهده دارد. در رزيم تفكيك قواء همان تقسيم بنديهاى جزئى ولى عمومى ميان نظامهاى يادشاهى و نظامهاى جمهورى يافت 


مى شود. 


(جامعه شناسى سياسى» موريس دووررهء ص ٠١”‏ و )3١6‏ ج- نظرية ارسطو: ارسطو مانند افلاطون» حكومتها را به شش نوع 


تقسيم كرده است: 

* حكومت مانرشى» نوعى حكومت سلطنتى است كه يادشاه آن عادل باشد. 

* حكومت تيرانى» نوعى حكومت سلطنتى است كه يادشاه آن مستبد است. 

*# حكومت اريست و كراسى» همان حاكميت اشراف استء اشراف نجيب. 

* حكومت اليكارشىء» همان نوع فاسد حكومت اريستوكراسى استء يعنى اشراف فاسد. 

* حكومت يليتى كه مرادف حكومت دموكراسى است و در آن طبقه متوسط شريف و عادل» حكومت مى كند. 


* حكومت دموكراسى. ارسطو اين نوع حكومت 


را حاكميت طبقهٌ متوسط يست و فقير مى داند. 

(تاريخ فلسفه سياسى» ج »١‏ ص 16) د- نظرية هاليفاكس: او حكومت را به سه دسته تقسيم كرده است: 
* سلطنت مطلقه. 

* حكومت كامنولت (اين حكومت طرفدار آزاديهاى نامحدود است).- 
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- حكومت اسلامى: 


در مباحث ييشين» ضرورت حكومت و لزوم حفظ نظام اجتماعى براى جامعه راء دريافتيم و روشن كرديد كه هرج و مرج 
اجتماعى از امورى است كه زيان و زشتى آن را هر خردمندى به وضوح قو فى باعد أن سوق بكر شريعت مقدس اسلام به 
غنوان يخ فظرت ودتكميل كقدة اذيان البى و باسشكرى تنا ازهاى شر يه تشك] شكومت را يكن آذ اهداق أسامي 
خود قرار داده واين مطلبى است كه با اندكى تأمل در احكام و دستورات اسلام, و مراجعه به كتاب و سنت و بررسى كتابهاى 


مذاهب اسلامى از سنى و شيعه ضرورت آن بخوبى روشن و آشكار مى كردد. 


احكام اسلام منحصر به امور عبادى و وظايف فردى نيستء بلكه آنجه بشر در زندكى به آن نيازمند است و آنجه مربوط به 
امور دنيا و آخرت او مى شود احكام آن در اسلام بيان شده است. اسلام همانكونه كه از معارف و اخلاق و عبادت سخن مى 
كويد از معاملاءت و سياست و اقتصاد و روابط داخلى و خارجى مسلمين سخن به ميان آورده وخود به تنهايى يكك نظام 
كاملى است كه همه ابعاد را در بر كرفته [و رهبانيت مسلمين را در جهاد قرار داده است.] 


ييامبر اكرم (ص) در صدر اسلام؛ هنكامى كه مسلمانان از مكه به مدينه هجرت كردندء از همان اولين لحظات»ء زمينه هاى 
تشكيل دولت اسلامى را 


فراهم و با بيعت كرفتن از قبايل و انعقاد ييمان برادرى بين مهاجرين و انصارء يايه هاى دولت اسلامى را بى ريزى نمود. 


سيس مسجد را به عنوان يايككّاه و مركز تجمع مسلمانان بريا داشته و از مسلمانان لشكرء بسيج نموده با مش ركين به ستيز و 
مبارزه بر مى خيزد» براى دعوت به اسلام به قبايل و شهرهاى اطراف. مبلغ مى فرستد و با يهود مدينه قرارداد عدم تعرض امضا 


مى كندء حدود اسلام را به مرحله اجرا مى كذارد و براى جمع آورى زكاه و ماليات و ادارةٌ امور مسلمين 


-* سلطنت مركب. سلطنت مركب تركيبى است از سلطنت مطلقه و كامنولت. 
(تاريخ فلسفة سياسى» ج ” ص )20١‏ ه- نظرية زان زاكك روسو: او جهار نوع حكومت قايل امك 


*# حكومت مانرشى يا حكومت سلطنتى. به عقيد روسوء اكر حكومت به دست يكك زمامدار داده شود و ساير مأمورين قدرت 


رااز آن او بدانند» رزيم مزبور مانرشى است. 

* حكومت اريست و كراسى. يعنى اينكه ارادهُ عمومى (قدرت مطلقه) قوه مجريه را به دست عدة قليلى يسيارد. 

* حكومت دموكراسى. ارادةٌ عمومى (قدرت حاكمه) حاكميت را به همه يسيارد. 

* حكومت مركب. روسوء هيج حكومتى را خالص نمى داند» بلكه بسيارى از آنها را تركيبى از عناوين سه كان فوق مى داند. 
(تاريخ فلسفه سياسى» ج 37 ص 0//7. 
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فرماندار و والى به شهرها و قبايل اعزام مى دارد و ... 


ييامير (ص) در مدت نسبتا كوتاه حيات خود ذو مداسهة كان الكويز تموته ان از تجكومقبة وجو ورد كه نمواكة أن رادر 
ساده زيستى» كسترش عدالت» آزادكى» مساوات و فداكارى وايثار» هنوز تاريخ به خود نايذه است: ايخ فظلى 'اشت كه نحتى 


مورخين غير 


مسلمان به آن اعتراف نموده اند» اين سيرة ييامبر اكرم (ص) در زمان حياتش بود. 


يس از وفات آن حضرت (ص) نيز هيج يكك از مسلمانان در ضرورت و وجوب تشكيل حكومت اسلامى و نياز جامعه به 
امامت و رهبرى شكك نكرده و ترديدى به خود راه نداده اند» تنها اختلاف نظر بين فرقه هاى مختلف اسلامى در اين بوده است 
كه آيا ييامبر اكرم (ص) يس از خود امير المؤمنين (ع) را به عنوان والى و حاكم مسلمين تعيين نموده. يا اينكه تعيين خليفه را 
به مسلمانان واكذار نموده است. طبق نظر برادران اهل سنتء تعيين خليفه به شورا و كزينش اهل حل و عقد واكذار كرديده. 
اما به عقيدة ما- شيعيان اماميه- ييامبر اكرم (ص) كه خود داراى مقام ولايت و مصداق «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم» بود. 
امير المؤمنين (ع) را در عيد غدير خم و مواردى ديككر براى اين مقام تعيين و منصوب فرمود ويس از آن حضرت نيز امامت و 
خلافت» حق اهل بيت بيغمبر يعنى يازده نفر ائمه معصومين عليهم السلام است. 

در زمان غيبت نيز اين مسئوليت به صالح ترين فرد جامعه يعنى فقيه جامع الشرائط واكذار شده كه تفصيل آن در بحثهاى آينده 
خواهد آمد. از سوى ديكر حكومت اسلامى از جهات مختلف از ساير حكومتها بويزه حكومت دموكراسى رايج غربى جدا و 


متمايز مى كردد كه از باب نمونه به دو جهت بارز و آشكار آن اشاره مى كنيم: 


-١‏ در حكومت اسلامى واجب است حاكم و زمامدار از داناترين» عادل ترين و يارساترين مردم بوده و نسبت به ادارةٌ امور 


جامعه از بصيرت و هوشيارى و توانايى لازم برخوردار باشد كه به اعتقاد ما مصداق 


جنين شخصى در زمان ييامبر اكرم (ص) بر طبق آي شريفه لني أَؤْللِ بالْمؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفْسِهِمْ) «4» شخص آن حضرت و يس از 
وى حق ائمه معصومين عليهم السلام است و در زمان غيبت» اين مقام حق ولى فقيه عادلى است كه به مسائل و مشكلات و 
نيازهاى زمان خويش آكاه و به ادارة امور و مسائل مستحدثه بصير و نسبت به مردم مهربان و حافظ حقوق آنان حتى اقليتهاى 


فو سجلماة زاقه بو مسلماناة معاد سعد شقض دركري ر] كدافاقن كين ون كنياي ابن بدا اعامك و وهيرى كود 


(8). احزاب/ 5. 
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بر كزينند. 

-١‏ ويزكى ديكر اينكه حكومت اسلامى با تمام تشكيلات قواى مقننه. قضائيه و مجرية خود بايد منطبق بر موازين و معيارهاى 
اسلام و قوانين عادلانه اى كه از جانب خداوند- كه از هر جهت به مصالح خلق آ كاه است- باشد و تخلف از اين اصل كلى 
در حكومت اسلامى جايز نيست. يس در حكومت اسلامى در حقيقت حاكم خداوند است و امام جامعه نظرات و دستورات 
وى را در بين مردم اجرا مى كند. ازاين حكومت» حكومت «تثوكراسى»- حكومت قانون الهى بر مردم- نيز نام برده شده 
تحقق هواها و خواستهاى آنان هر جه كه باشد- است. در اين صورت نه انتخاب كننده و نه انتخاب شونده مقيد به مقررات 
-اوصاف و شرايط حاكم منتخب از نظر عقلا: 


عقلاى جامعه هنكامى كه در نظر دارند كار 


و مسئوليتى را به كسى واككذار كنند» براى وى شرايطى را در نظر مى كيرند كه اجمالا به آنها اشاره مى كنيم: 
-١‏ عقل: كسى كه بناست مسئوليتى به او واكذار شود لازم است متناسب با آن از عقل كافى برخوردار باشد. 
"- علم: فرد مورد نظر بايد نسبت به مسئوليت مربوطه اطلاعات و تخصص لازم را داشته باشد. 

“- توانايى: آن فرد بايد توان اداره و تدبير لازم براى يبشرفت كار را دارا باشد. 


؟- عدالت: شخص مسئول بايد امانتدار و باتقوا و عادل باشد تا كار را به نحو احسن انجام داده و در آن خيانت نكند. به همين 
جهت اكر كسى بخواهد مثلا بنايى احداث كند. بى ترديد در انتخاب «بناه اين شرايط و صفات را در نظر مى كيرد» يس در 
رابطه با سيردن مسئوليت اداره شئون مختلف جامعه كه از مهم ترين و مشكل ترين و دقيق ترين مسائل است» ضرورى است 
شرايط فوقء بطريق اولى رعايت كردد. و نيز هنكامى كه جامعه اى به مكتب و ايدئولوزى مشخصى يايبند بود لازم است براى 
اداره و سريرستى خود كسى را انتخاب كند كه معتقد به آن مكتب بوده و به مقررات آن كاملا آ كاه باشد. مثلا كشورهايبى 
كه معتقد به نظام ما ركسيستى هستند براى ادارة كشور كسانى را برمى كزينند كه كذشته از دارا بودن صفات رهبرى از مسائل 
ما ركسيستى مطلع و در سوسياليزم و نظرات سياسى و اقتصادى ما ركسيسم متبحر [و به اصطلاح ايدئولوككث] باشند. اين يكك امر 
فطرى و طبيعى است. 
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ع ولابت فقيه: 


با توجه به آنجه تا كنون كفته شده» يعنى -١‏ ضرورت دولت و حكومت در زندكى انسانها و منحصر نبودن آن به زمان 


و مكانى خاص -١‏ ييدايش انواع حكومتها در طول تاريخ (بر اساس نياز انسان به حكومت). *”- جامعيت شريعت اسلام و 
اينكه حكومت در بافت و نظام اسلام تنيده شده است. جنانجه بحث آن به تفصيل خواهد آمد. 


+3 ]ضبان قيودن قلاط اقطررى رون تراس :ور اك اران تناك بانع قر لطن تي لفل الناهد و12 كامى يرسود 
سياست و علم به تدبير امور جامعه» قدرتمند بودن به تنفيذ و اجراى قوانين و .... ه- لزوم اعتقاد حاكم به مبدأ و ايدئولوزى 
خاص و آكاهى عميق نسبت به قوانين و دستورات آن» در صورتى كه جامعه به مبدأ و ايدئولوزى خاصى كه حاوى تمام 
مسائل زندكى در طول حيات انسانهاست يايبند باشدء براى تحقق بخشيدن به قوانين و مقررات آن ايدئولوزى خاص در 


جامعه» و... 


با توجه به همة اينها امت اسلامى همواره انتظار دارد به خاطر اينكه به اسلام معتقد است و به قوانين و مقررات جامع و عادلانة 
آن يايبند مى باشد حاكم و سريرست جامعه و اداره كنندة امور وى» فردى باشد عاقل» عادلء كاه به رموز سياستء قادر بر 
تنفيذ و اجراى قوانين» معتقد به اسلام و عالم به ضوابط و مقررات آن و بلكه اعلم و آكاه تر از ديككران. و منظور ما از ولايت 


فقيه» جيزى غير از اين نيست. 


بر اين اساس مصداق بارز حاكم اسلامى [طبق آيه شريفة «التَبىّ أؤْللا بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفيتهم»] بيامبر اكرم (ص) و يس از آن 


اين عنوان در زمان غيبت بر فقهايى كه احاطه 


به كتاب و سنت دارند و شرايطى كه بيش از اين ذكر شد را دارا هستند» منطبق است. 


بنابراين ولا-يت فقيه جامع الشرائط با خصوصياتى كه ذكر كرديد جيزى است كه هر كس به اسلام و جامعيت و شمول آن 
معتقد باشد بر حسب عقل و فطرت خود, آن را آرزو نموده و براى تحقق آن تلاش خواهد نمود و آن را به صلاح جامعه و 


حقوق آنان را كاملا رعايت نموده است. 


معناى ولا-يت فقيه اين نيست كه ولى فقيه خود به تنهايى همه امور جامعه را انجام دهدء بلكه ولى فقيه مركز و محور امور 
است» هر كارى را به اهلش و هر مسئله اى را به اركان و 
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تشكيلات و مؤسسه مربوط به خودش با رعايت توان و تخصص و امانتدارى آنان واككذار مى نمايد و خود وى نيز توسط 
نيروهاى دقيق و مطمئن بر كار آنها نظارت مى كند تا مبادا سهل انككارى نموده و در انجام وظايف خود كوتاهى ورزندء جرا 
كه مسئوليت واقعى حكومت اسلامى به عهدة اوست. ولى فقيه در تصميم كيرى راجع به كارهاى مهم با افراد خبره و آكاه آن 
كار مشورت مى كند تا مبادا تصميمى بر خلاف مصالح جامعه اتخاذ كند و در اين رابطه ضربه اى جبران نايذير بر ييكر امت 


اسلامى وارد آيد. ضرورت مشورت بدان جهت است 


كه مسأله مربوط به شخص و يا فرد خاصى نيست تا اينكه اشتباهات او قابل كذشت باشدء بلكه مسأله مربوط به شئون عمومى 
اسلام و مسلمين است و بايد در مسائل» نظر آنان مد نظر قرار داده شود. در جايى كه خداوند سبحان به ييامبر اكرم (ص) كه 
عل كل وخام رزاعراة امك مسو كروك وت وماد ب الواقكة ل ةرقلا الور رادر رابطه با امور 
اجتساعى و كوس تواصيه يه مشورك عى كد وحن فزمابد وز رقع ور ينه )1١«‏ تكليف ديكران هر جند بسيار 


خوش فكر و نابغه باشند مشخص است. 


[در طول مباحث كتاب بويزه در بخش وظايف و اختيارات ولى فقيه؛ اينككونه مباحث به تفصيل مورد بحث قرار خواهد 


كرفت.] 
-٠/‏ لزوم دخالت علما و فقها در مسائل سياسى- 


بى اطلا-عى فقها از مسائل سياسى- اجتماعى جامعه و دخالت نكردن در اصلاح امور مردم و به عهده نككرفتن مسئوليتهاى 
مختلف حكومت اسلامى از طرف آنان به هيج وجه در بيشككاه خداوند يذيرفته نيست و باعث تبرئه آنان نمى كردد؛ بلكه بر 
آنان واجب است كه معلومات سياسى اجتماعى لازم را كسب نموده و خود را آماده كنند تا به اندازة توان خودء كوشه اى از 
مستئوليتهاى حكومت اسلامى را به عهده بككيرند. زيرا ولايت وادارة شئون مسلمين از مهمترين واجبات و تنها وسيلة اجراى 
عدالت و برقرارى ساير فرايض اسلامى است. كثاره كيرى از اين امر ورها كردن مقدرات مسلمانان و شهرها و كشورهاى 
اسلامى به دست ستمكران و طاغوتها و دست نشاندكان آنان ظلمى بزركك به اسلام و مسلمين محسوب مى شود. بر مردم نيز 
لازم است به طرف علما رفته» آنان را انتخاب كنند و از آنان بخواهند و آنان 


را يارى دهند تا به وظايف خود عمل نمايند. 


در روايتى سليم بن قيس از امير المؤمنين (ع) نقل نموده كه آن حضرت فرمود: 


6١00‏ شورى//7 
15 آل عووان ةا 
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هدايت بوده ويا در ضلالت» ظالم بوده يا مظلوم» بحق كشته شده يا بناحق- درنكك نكنند وهيج عملى انجام ندهند و دست به 
كارى نزنند تا براى خود امامى ياكدامن, يارساء عالم به سنت و آكاه به مسائل حكومت بركزينند تا به امورشان سر و سامان 


داده و بين آنان حكومت نمايد و حقوق مظلومين را از ظالمين كرفته و مرزها را محفوظ نككّهدارد.) «؟١)‏ 


ونيز در صحيحة زراره از امام محمد باقر روايت شده كه آن حضرت فرمود: «اسلام بر ينج جيز بنا شده است. بر نماز و زكاه و 
حج و روزه وولايت» زراره مى كويد: عرض كردم كداميكك از اينها افضل است؟ حضرت فرمود: ولايت افضل است به خاطر 
اينكه ولايت كليد آنهاء و والى راهنما و زمينه ساز انجام آنهاست.) )١1١١‏ 


بوده و ساير امور به دست رهبر اجرا مى شود. 


جاى بسى شككفتى است كه فقهاى ماء در كتب فقهى خود مواردى همجون سريرستى اطفال يتيم و ديوانكان و حفظ اموال 
كسانى كه غايب هستند و يا از دسترسى به اموال خود بازداشته شده اند را از «امور حسبيه) مى شمارند و مى كويند ولى فقيه 


اين كونه موارد را به عهده بككيرد» اما نسبت به اصل حكومت اسلامى كم توجهى مى نمايند. 


ما مى يرسيم جكونه مى توان كفت شارع حكيم به بى سريرست ماندن اموال جزئى صغير و مجنون رضايت نداده. اما به مهمل 


ماندن امور مسلمين و سيردن سرنوشت امت اسلامى به دست كفار صهيونيست و مزدوران شرق وغرب رضايت داده است! 
4- عوامل انزجار مسلمانان از سياست و حكومت: 
اشاره 


راز و رمز اين كناره كيرى و كوشه نشينى و ابراز انزجار مسلمانان بويزه فقها و علماى آنان» از اسم سياست و حكومت را شايد 


بتوان در موارد زير خلاصه نمود: 


.)01١(‏ و الواجب فى حكم الله و حكم الاسلام على المسلمين بعد ما يموت امامهم او يقتل» ضالا كان او مهتدياء مظلوما كان او 
ظالماء حلالل الدم او حرام الدم, ان لا يعملوا عملا و لا يحدثواء حدثا ولا يقدموا يدا ولا رجلا ولا يبدءوا بشىء قبل ان 
يختاروا لانفسهم اماما عفيفا عالما ورعا عارفا بالقضاء و السنهء يجمع امرهم و يحكم و يأخذ للمظلوم من الظالم حقه و يحفظ 
اطرافهم. (كتاب اسرار آل محمد منسوب به سليم بن قيس/ 187). 


(09). عن انئن جعفر (ع2 قال: بنى الاسلام على خمسه اشياء: على الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولايه. قال زراره: فقلت: و 
اى شىء من ذالكك افضل؟ فقال: الولايه افضل لانها مفتاحهن و الوالى هو الدليل عليهن. (اصول كافىء: جلد ؟. ص .١18‏ كتاب 
ايمان و كفر» باب دعائم الاسلام» حديث/ 0). 
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١‏ - مشاهدةٌ اعمال و رفتار حكام و خلفاى ستمكر و طاغى 


كه در طول سالهاى متمادى بر كشورهاى اسلامى حاكميت داشته اند. مشاهدةٌ برخورد قهرآميز آنان با اهل حق و ظلم و 
فسادها و اسرافها و حيف و ميلها و تزوير و مكرها و فريبهاى شيطانى و قلب حقايق و كتمان فضايل و ... كه همه را به اسم 


حكومت و سياست انجام مى دادند» جناياتى كه جهره حكومت و حتى نام آن را براى مردم كريه و سياه كردانيده است. 
؟- مشاهدة كردار ناشايست و خيانت آميز علماى سوء و طالبان دنيا 


(وعاظ السلاطين) كه براى كسب مال و مقام دنياء دين خود را فروخته و به دستكاه ظلمه و سلاطين جور نزديكك مى شدند و 


با دك ركونه نمودن حقايق به تطهير حكام ستمكر يرداخته و جنايات آنان را تأويل و توجيه مى كردند. 


"'- وسوسه ها و تلقينات عوامل و ايادى استعمار 


و دستهاى مرموزى كه بى دربى در ميان مسلمانان نغمة جدايى دين از سياست را سر داده و دين اسلام را با تمام كستردكى و 


شمولش در برخى عبادتها و مراسم و آداب فردى و مسائل شخصى خلاصه مى نمودند. 


اينها همواره عوامل عمده اى بود كه سبب مى شد فقهاى بزركوار و علماى ما خود را در كنج مدارس و خانه هاى خويش 
محبوس كرده و كمان كنند كه احتياط در كناره كيرى از همه جيز و كوشه كيرى استء اين جوٌ و روحيه تا جابى كسترش 
يافت كه حتى تدريس مباحث ولايت و حكومت اسلامى و كفتكو يبرامون فروع آنء مباحثى زائد و بى فايده كه ثمره اى بر 
آن مترتب نيست تلقى مى شد و برخى بطور كامل» آن را كنار كذاشته و برخى به صورت بسيار محدود و حاشيه اى و ضمنى 


[كسانى كه در ابن سده هاى اخير به طرح اين مباحث برداخته اند] 


از ميان فقهاى شيعه در اين سده هاى اخير كسانى كه به طرح اين مباحث يرداخته اند» يكى مرحوم محقق نراقى است كه در 
كتاب عوائد خويش يكك عائده (فصل) از آن را به اين مبحث اختصاص داده است. البته همين يكك فصل هم با تمام اختصار و 
اجمالش بسيار لطيف و وزين نككارش يافته است. و ديكرى مرحوم شيخ اعظم» انصارى طاب ثراه است كه در كتاب بيع 
مكاسب به دنبال طرح مباحث خريدوفروش اموال يتيم از باب امور حسبيه» مطالبى در زمينه ولايت فقيه مطرح فرموده اند» و 
ديكرى مرحوم محقق نائينى قدس سرّه است كه در رسال نسبتا كوتاه تنزيه المله و تنبيه الامه مطالب يرارزش و كرانستكى را 


دراين زمينه رقم زده اند. 


و نيز استاد بزركوار ما مرحوم آيت الله العظمى بروجردى در اثناى بحث مربوط 


به نماز جمعه كه تقريرات آن در كتابى به اسم البدر الزاهر فى صلاه الجمعه و المسافر در سنه 1717/8 ه- ق توسط اين جانب 


نكاشته شده و به جاب رسيده» به صورت اجمال مطالبى 
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دراين زمينه متعرض شده اند. )١5«‏ 


امَا همانكونه كه ملاحظه فرموديد همه اين نوشته ها ييرامون اين موضوع به اجمال و اختصار بركزار شده بود تا اينكه استاد 
بزركوار» رهبر انقلاب اسلامى ايران آيت الله العظمى امام خمينى مد ظله العالى با تفصيل و كستردكّى بيشترى به صورتى بديع 
و بى سابقه در تبعيد كاه خود- نجف اشرف- به بحث و بررسى آن يرداختند و سيس با انتشار يافتن آن به زبان عربى و فارسى 
افكار و اذهان مسلمانان بويزه مسلمانان ايران به اين بخش از مسائل حياتى اسلام متوجه كرديد و همين توجه و عنايت بود كه 
رشد اجتماعى و آكاهى سياسى مردم را به حدّى افزايش داد كه مردم ايران يكيارجه در مقابل طاغوت زمان و نظام ننككين 
شاهنشاهى قيام نموده و با يارى خداوند متعال» على رغم كمبود وسايل و مشكلات زياد انقلاب شكوهمند اسلامى را به 


و شما خوانندةٌ عزيز بايد توجه داشته باشى كه اككر امروز ياره اى نواقص در ادارةٌ حكومت اسلامى مشاهده مى شود تا اندازه 


شدن اثرات آن از اعماق جامعه مدتها طول خواهد كشيد. 


طبيعى است اداره و بازسازى كشورى همانند ايران در اين عصر متلاطم» كه دشمنان انقلاب از هر كوشه اى به ما هجوم آورده 


اند وابر 


جنايتكاران و عمال آنها از جوانب مختلفء حمله ها را آغاز نموده و جنكك نسبتا طولانى را به ما تحميل نموده اند» كار آسانى 
نيست و نياز به فراغت بيشتر و كمكك و همكارى همه اقشار ملت دارد. از اين روء بر علما و فضلاى متعهد و اساتيد و جوانان 
آكاه است كه مشكلات زمان را بشناسند و براى رفع آنها جاره اى بينديشند بر آنان است تا مسائل سياسى و علم ادارة كشور, 
احكام قضا و فنون اقتصاد و احكام آن و ساير مسائل لازم را بياموزند و خود را براى برداشتن بارى از بارها و ير كردن شكافى 
از خلأهاى جامعه آماده نمايند و براى خدمت به مردم دامن همت به كمر زنند تا خداوند سبحان توسط آنان نواقص را بر 


طرف نموده ودين خود را به وسيلة آنان سرافرازى و اعتلا بخشد. 


بايد اين معنى را همواره در نظر داشت هنكامى كه حفظ حكومت و موازين اسلامى 


(؟1). البته حضرت استاد دام ظله» اين موارد رااز باب نمونه ذكر فرموده اند وكرنه موارد آن بويزه در بين فقهاى متأخر و 
معاصر فراوان است كه سخنان تعدادى از آنها در ديباحِهٌ همين كتاب تحت عنوان «تاريخحه نكارش فقه حكومتى در اسلام) 
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لازم وواجب باشد, مقدمات آن نيز كه كسب آمادكى و صلاحيت است واجب و لازم مى كردد» كه در صورت سستى و 
كوتاهى هيج كونه عذرى در بيشككاه خداوند سبحان نخواهيم داشت. و بايد به اين نكته نيز هميشه توجه داشت كه غرض بر 
طرف كردن مشكلات زمان است بر اساس دستورات اسلام» نه تطبيق دستورات اسلام 


بر مشكلات زمان. 


خداوندا ما را در كوشش براى كسب رضاى خود موفق بدار و به مرض تنبلى و واككذاردن مسئوليتها به عهدة ديكران مبتلا 


مكردان. آمين رب العالمين. 
4- سبب تأليف و اشاره به بخشها و فصلهاى كتاب: 


[سبب تأليف] 


جون در سلسله درسهاى خارج فقه. مباحث مربوط به زكات» سخن به «سهم عاملين عليها)- حقوق مأموران كردآورى و 
نكهدارى زكات- رسيد و مسأله حكومت و ولايت فقيه عادل و آ كاه به امور در زمان غيبت حضرت ولى عصر (عج) مطرح 
كرديدء با توجه به مطرح بودن اين بحث در محافل و مجالس و نيز احتياج ضرورى به بررسى اينككونه مسائل بويزه يس از 
ييروزى انقلاب اسلامى ايران» از طرف برخى از فضلا و طلاب شركت كننده در جلسات درس يبيشنهاد شد كه سخن در همين 
زمينه به صورت كسترده تر ادامه يابدء اما كرفتاريها و مشغله هاى زياد روزانه» و نيز كستردكّى دامنة بحث مرا از يذيرفتن اين 
ييشنهاد بازمى داشت. تا اينكه بالاخره با يارى خداوند متعال و از باب (ما لا يدركك كله لا يتركك كله)» و «الميسور لا يتركك 
بالمعسور» تصميم بر اين شد كه در حدٌ توان در حدود اقتضاى فرصت بدان يرداخته شود. به همين جهت در اين كتاب صرفا 
به تبيين مبانى فقهى حكومت اسلامى و به درج مباحث كلى و جمع آورى آيات و روايات و نقل نقطه نظرهاى برخى از فقها 
و علما يرداخته شده. اما جزئيات و ريز مباحث هر بخش از حكومت اسلامى و نقطه نظرهاى دانشمندان مختلف شرق و غرب 


و بسط و تفصيل مطالب به عهدهُ فضلا و انديشمندان محترمى كه از وقت و فراغت بيشترى برخوردار هستند واكذار شده است. 


مطالب اين كتاب» اساسا براى تدريس در جلسات درس 


آماده شده؛ امّا از آن جهت كه من طبق رسم و عادت ديرين خودء درسها را يادداشت نموده و مى نوشته ام» لذا درس و نوشته 
كرجه در تبيين و توضيح و تقديم و تأخير مطالب اندكك تفاوتى با يكديكر دارد» اما هر دو بر يكك اساس بنا شده كه مجموعة 


آن در يكك مقدمه و هشت بحخش و يكك خاتمه به شرح زير» خدمت شما تقديم مى شود. 
[اشاره به بخشها و فصلهاى كتاب] 
مقدمه: مقدمة كتاب مشتمل است بر مطالبى بيرامون وجود دولت و حكومت براى جوامع» 


آشنايى اجمالى با انواع حكومتهاى رايج در جهان» حكومت اسلامى و ضرورت تشكيل آن در همه اعصار و ازمنه» استمرار 


حكومت انبيا و ائمه معصومين (ع) در ولايت فقيه 
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لزوم دخالت علما در مسائل سياسى اجتماعى مسلمانان و مسائل ديكرى از اين قبيل. 

بخش اول: در اين بخش ببرامون مقنضاى اصل عملى فقهى در مسأله حكومت و ولايت» 

با قطع نظر از ساير ادله مربوطه سخن كفته شده است. 

اين بخش با توجه به محدود بودن مطالب آن., كوتاه ترين بخش كتاب محسوب مى كردد. 
بخش دوم: در بيان اثبات اجمالى ولايت رسول خدا (ص) و اثمه معصومين (ع) از ديدكاه ماست 


كه ضمن آن. فوايد و تنبيهات مفيدى را نيز آورده ايم. بديهى است يرداختن به اين مبحث در اين كتابه با اينكه اين يكك 
بحث اعتقادى؛ كلا-مى است. بدين جهت است كه اعتقاد به ولا-يت بيامبر (ص) و امامان (ع) طبق اعتقاد ما اساس حكومت 


اينجا كاملا جنبة فقهى دارد و با توجه به مسلم بودن آن در باب اعتقادات به صورت كذرا به آن يرداخته واز آن عبور نموده 


ايم. 
بخش سوم: در رابطه با لزوم حكومت و ضرورت ايجاد آن در همة زمانهاء 


علماى اسلام است كه ادعاى اجماع در مسأله نموده اند فصل دوم: 


مرورى اجمالى بر ابواب مختلف فقه از نظر روايات و فتاواى فقهاست,. ابوابى كه در آن مسائل حكومتى اسلام و واره هايى 
نظير والى» سلطان» حاكم, بيت المال» زندان» شمشير و .... كه حاكى از قدرت و حكومت فيضن كفدكر شده اسك 


در اين فصل ثابت شده كه تشريع احكام اسلام بطور كلى بر اساس دولت و حكومت عادل يايه ريزى شده و مسائل حكومتى 
در تارويود فقه اسلامى تنيده شده استء اين فصل به نوبةُ خود به جهارده قسمت ديكر تقسيم شده است. فصل سوم به اقامة 
دليل بر ضرورت حكومت اسلامى در همه اعصار و زمانها و وجوب تلاش براى بريا ساختن آن يرداخته وده دليل در اين 


رابطه اقامه شده كه اميد مى رود موجب قانع شدن هر شخصى منصفى كردد. 


فصل جهارم به درج احاديث و رواياتى كه اهل سكوت براى 


توجيه بى تحركى خود در عصر غيبت» بدان تمسكك نموده اند يرداخته و ضمن آن مقصود واقعى روايات را مشخص نموده 


| يم. 
بخش جهارم: در رابطه با شرايط و ويزكيهاى حاكم اسلامى است 


كه ضمن آن از طريق عقل و قرآن و سنت شرايط حاكم اسلامى را مورد بحث و بررسى قرار داده» آنككاه شرايطى را كه 


دانشمندان در آن اتفاق نظر ندارند يادآ ور شده ايم. اين بخش مشتمل بر 
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دوازده فصل است. 

بخش ينجم: در اين بخش جكونكى انعقاد امامت» 


كيفيت حاكميت يافتن فقيه و اينكه آيا تعيين رهبرى با نصب كلى از جانب امامان معصوم عليهم السلام صورت كرفته و يا 


اينكه با اتتخاب عمومى مردم مسلمان فقهاى واجد شرايط بركزيده مى شوند» بحث شده است. 


اين بخش مشتمل بر شش فصل است كه فصل ششم آن بسيار طولانى است و در ضمن آنء شانزده مسأله بسيار مهم مورد 
بحث قرار كرفته است. آخرين مسأله آنء اين است كه اكر امام مسلمانان فاقد شرايط لازم بودء آيا مى توان عليه وى مبارزة 


منملاكاتة تبوى يا ذه 
بخش شثم: يبرامون حدود ولايت فقيه» شرح وظايف ولى فقيه» نقش قواى سه كانه 


- قواى مقننه» مجريه و قضائيه- وظايف رهبر در مقام اسلام و مردم و وظايف مردم در مقابل رهبر است. اين بخش بر يانزده 


بخش هفتم: ببرامون اخلاق حكومتى اسلام» 


سيره و اخلاق عملى حاكم و ساير كاركزاران حكومت اسلامى از زندكى شخصىء خوراك و يوشاك و ارتباطات اجتماعى 
آنان است. در اين بخش در سه فصلء آيات و رواياتى كردآورى شده بسيار زيبا و لطيف و جالب توجه كه براى عموم 


مسئولين حكومت اسلامى بويزه رهبران و صاحب منصبان قابل تأمل و بررسى است. 


كه در آن منابع اقتصادى و مالى حكومت اسلامى طى جند فصل مورد بحث و بررسى قرار كرفته است. 


خاتمه: در خاتمة كتاب» عهدنامة معروف حضرت امير المؤمنين (ع) به مالك اشتر 


كه مشتمل بر مطالب بسيار مهم و اساسى در رابطه با ادارة حكومت اسلامى است به عنوان حسن ختام» درج شده تا يايان 


-٠١‏ شيوه و طريقة ماء در بحث: 

اشاره 

شيوه و طريقه اى كه در طرح اين مباحث مورد نظر بوده؛ بدين كونه بوده است. 
الف: طرح بحث به شيوة فلاسفه. 


شيوه و طريقة ماء در طرح مباحث اين كتاب با آنجه بزركان و علما تا كنون در مباحث ولايت فقيه ييموده اند متفاوت است. 
زيرا آن دسته از فقهاى ما كه متعرض اين موضوع شده اند در ابتدا و از همان كام اول» ولايت فقيه جامع الشرائط را مسلم 
فرض نموده. آنككاه براى اثبات آن به دلايلى نظير «مقبوله عمر بن حنظله» استناد نموده اند و از اين طريق براى اثبات مدعى» 


خود را به زحمت و مشقت افكنده اند 
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كه طبق اين شيوه اككر ايراد و مناقشه اى به دلايل مذكور وارد كردد. طبق استدلال آنان بنيان ولايت فقيه فرو خواهد ريخت. و 
اما ما در اين مباحثء ابتدا از ضرورت حكومت و دولت براى جامعه و ضرورت وجود آن در همهُ اعصار صحبت نموده» سيس 
به تفكيكك نايذير بودن دستورات و قوانين اسلام از حكومت و اينكه دولت و حكومت جزو بافت نظام اسلام و عضو جدايى 


نايذير شريعت اسلامى است سخن رانده و بر اساس آيات و روايات و فقه فريقين (شيعه و سنى) اين مسأله را ثابت نموده ايم. 


آنكاه شرايط و ويزكيهاى حاكم اسلامى را بر اساس آيات و روايات و عقل برشمرده و در نهايت از مجموع آن به اين نتيجه 
رسيده ايم كه اين شرايط و ويزكيها در عصر غيبت به كسى جز ولى فقيه واجد شرايط منطبق نيست و بدين طريق» اجمالا 
ولا-يت فقيه را ثابت نموده ايم. يس از اين نتيجه كيرىء در زمينه شيوة انعقاد ولايت و راههاى آن سخن كفته و مسائلى را در 


اين 


باره مطرح كرده ايم كه آيا انعقاد ولا-يت و رهبرى فقط با نصب و تعيين استء يا اينكه رهبرى با انتخاب مردم در صورت 
عدم وجود نص هم صورت مى يذيرد. در اينجاست كه اكر ثابت شد دليلى بر منصوب بودن فقيه براى امامت و ولايت وجود 
ذازد» مقضوه حاضل است» دز غير اخ صورت بر امت واجبن:استث كه وى وا به رهيري انتحاب كنشده كه اكر غير اوارا 
انتتخاب كنند جايز نيست و امامت در او منعقد نمى كردد جون فاقد شرايط لازم است. تفاوت اين دو شيوه در واقع همانند 
تفاوت دو شيوة متكلمين و فلاسفه در مسائل عقلى در مورد اثبات صانع و آفريد كار استء زيرا متكلم در ابتدا حدوث عالم را 
مثلا مسلم فرض نموده و سيس براى اثبات صانع به آن استدلال مى كندء اما فيلسوف در كام اول اصل وجود را مورد بحث 
قرار داده و در مراتب بعد» عوارض آن يعنى وجوب و امكان و قدم و حدوث و .. را مورد بحث قرار مى دهدء كه بالاخره به 
حدوث عالم منتهى مى شود. يس در اين كتاب ما به سبكك فلاسفه در مسائل عقلى سير نموده ايم نه به سبكك متكلمين. 


ب- تكيه بر كردآورى مجموع مطالب: 


ونيز در اين مباحث بيشترين سعى ما براين بوده كه در رابطه با هر موضوع, آيات و روايات مربوط به آن از طريق فريقين 
(شيعه و سنى) كردآورى شود و به مناسبت هر مبحثء برخى از كلمات فقها و علماى صاحب نظر در آن زمينه نقل كردد. در 


نقل روايات» به بحث و بررسى و جرح و تعديل سند احاديث نيرداخته ام» مكر در برخى موارد لازم؛ زيرا يكى از 


اهداف عمدة ما در اين كتاب جمع آورى روايات يراكندة اين مباحث بوده است تا تحقيق و بررسى براى علاقه مندان آسان تر 


كردد. 
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كه «ربٌ حامل فقه الى من هو افقه منه .))١8«‏ 


ج- بووسى مسائل به شيوهٌ تطبيقى يا فقه مقارن: 


با توجه به اينكه موضوع حكومت اسلامى جيزى نيست كه در ميان مسلمانان به فقه شيعه اماميه اختصاص داشته باشد بلكه اين 
مسأله از ديد كاه همة مسلمانان يكك امر ضرورى است. ان اين روء بايسته اسث بحث ذر آن به شيؤه اى باشد كه آرائ همة 
مذاهب فقهى اسلام را در بر كيرد. شيوهٌ بسيارى از فقهاى ما شيعة اماميه در كتب فقهى شان بر همين مبنى بوده است. مانند 


سيد مرتضى در ناصريات و انتصارء شيخ طوسى در خلاف» محقق در معتبر» علامه در تذكره و منتهى. 
آنان در كتابهاى فقهى و اصولى شان روايات و فتاواى سنت را نيز متعرض و يادآ ور مى شده اند. 


شيوةٌ استاد بز ركوار مرحوم آيت الله العظمى بروجردى اعلى الله مقامه نيز بر همين مبنى استوار بود. از سوى ديكر جه بسا 
رواياتى از ائمه ما «عليهم السلام) در مسائل كوناكون نقل شده كه ناظر بر روايات و فتاواى مشهور فقهاى سنّت در زمان آنان 
است و در روايات و فتاواى آنان قرينه هايى وجود دارد كه معنى و مقصود روايات ائثمه ما را روشن مى كرداند. و نيز در 
بسيارى از مسائل اين بحث» شمارة اخبار و روايات به اندازه اى زياد است كه در مجموع علم اجمالى بيدا مى كنيم به اينكه 
برخى از آنها از معصوم صادر شده و ما از اين موضوع به عنوان «تواتر اجمالى» ياد مى كنيم؛ اين مقدار در اثبات اصل موضوع 


مورد بحث و مورد 


استدلال كفايت مى كندء هر جند نتوان به مضمون جداكانه تكك تكك اين روايات استناد نمود. از كلام شيخ الطائفه (شيخ 
طوسى ره) جنين بر مى آيدء به رواياتى كه از طريق سنت از امير المؤمنين و ساير اثمه معصومين (ع) نقل شده؛ عمل كردن روا 
مى باشدء مشروط بر اينكه از طريق شيعه روايات و اجماعى كه مخالف آن باشد وجود نداشته باشد» ظاهر اين است كه در 
رواياتى كه راويان سنت از ييامبر اكرم (ص) نقل كرده اند نيز اين ملاكك وجود دارد. ايشان (شيخ طوسى) در كتاب عدّه مى 


فرمايند: 


«... اما كر راوى حديثى در اعتقاد» با مذهب شيعه مخالف باشد» ولى مع ذلكك حديثى از ائمه ما «عليهم السلام) روايت كند. 
بابك دن ففضيمون أن تكريست» اكر از طريق افراة:موزد اطمينان روا كدان نظر.مضمون مخالك آن ناشك وجوه داززه واحت 
است كه آن را به دور انداخت و به آن توجه نكرد. اما اكر از طرق شيعه روايتى نرسيده و از فقهاى شيعه نيز سخنى در آن باب 


شنيده نشده 


(19أ/ ايها عقيو كه يه نه تار ويف مسائل كقهى :را امعقل مق كنة. 
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واجب است به آن روايت عمل نمود؛ جرا كه از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: «اككر حادثه اى براى شما بيش آمد كه 
حكم آن رادر روايات ما نمى يابيد؛ به رواياتى كه ديكران از على (ع) نقل نموده اند مراجعه كرده و به آن عمل كنيد) )١18«‏ 
وبه همين خاطر است كه فقهاى ما به روايات منقول از «حفص بن غياث» غياث بن كلوبء نوح بن دراج» سكونى» و ديكر 
رجال عامه 


كه از ائمه ما روايت نموده اند» در صورتى كه روايت معارض و نظر خلافى در مقابل آن اراثه نشده باشدء اعتنا نموده و طبق 


آن عمل مى كنندك.) »)١7(‏ 
د - رعايت ترتيب در نقل آيات و روايات: 


شيوه ديكر ماء در طرح هر مبحث و مسأله اين است كه در ابتدا آيات شريفه اى كه بر موضوع دلالت دارد نقل نموده. آنكاه 
به ذكر روايتهايى كه از بيامبر اكرم (ص) جه از طريق شيعه و يا سنت نقل شده مى بردازيم. آنككاه روايتهاى منقول از امير 
المؤمنين و ساير ائمه عليهم السلام را به ترتيب درج مى كنيم. 


البته بندرت از اين قاعده عدول شده. كه آن هم به خاطر رعايت نكات ويزه اى بوده كه با اندكك تأملى سرّ آن بر خواننده 


آشكار خواهد شد. 


كتاب بوده است. و در مواردى كه روايتى در مقام بيان و تفسير آيه اى بوده نقل آن روايت را مقدم داشته ايم. 


اما در هر صورت هيج كونه ادعايى در بى عيب و نقص بودن ترتيب كتاب» جكونكى بيان مطالب و يا به دور از اشتباه و خطا 


بودن برداشتهاء نب نيست. جرا كه انسان همواره در معرض خطاكارى و فراموشى است. 
-١١‏ اهميت فقه حكومتى و مسائل اجتماعى در اسلام: 


در رابطه با فقه و فقاهت در اعصار اخيرء بين مسلمانان اعم از شيعه يا سنى» دو نقصان آشكار عارض كرديده» يكى نقصان در 
كميت و ديكرى در كيفيت و نوع مباحث. نقصان كميت؛ كاهش يافتن حوزه هاى علميه و مدارس عالى علوم اسلامى در 
جهان اسلام است كه در اثر آن با تلاشهاى استعمار و همكارى عمال و دست نشاند كان آنها تعداد فقهاى خبره و متبحر در 
مسائل اسلامى به حد اقل كاهش يافته است. و اما نقصان در كيفيت» بدين كونه كه بيشترين تلاشهاى فقهى در مسائل عبادى 


كرديده و به جهت حاكم نبودن دستورات 


(08). اذا انزلت بكم حادثه لا تجدون حكمها فيما روى عنا فانظروا الى ما رووه عن على (ع) فاعملوا به. 

(10). العدهء ج /١‏ 8/ا؟. 
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اجتماعى اسلام در طول سالهاى دراز بر جامعه» كمتر به مسائل عمومى و اجتماعى مسلمين يرداخته شده است. 


از اين روء از جوانان مسلمانى كه داراى استعداد و آمادكى تحصيلى هستند در سطح كشورهاى اسلامى انتظار مى رود كه با 
كاستن از توجه خود به دنيا و زيور و زينتهاى آن با نيت صادقانه و ياكء و همت عالى به دانشكاههاى اسلامى و حوزه هاى 
علميه روى بياورند. 


واز طلاءب وفضلا نيز اميد مى رود كه به فراكيرى مسائل فردى اكتفا نكرده بلكه به تفقه در مسائل عمومى و قضاياى 
اجتماعى اسلام بيردازند» مسائلى مانند مسائل مربوط به بريايى دولت از نظر اسلام» جهاد و دفاع در برابر بيكانكان؛ روابط بين 
الملل جوامع اسلامى با يكديكر ويا كشورهاى بيكانه و غير مسلمان يا جكونكى ارتباط مسلمانان با اقليتهاى غير مسلمان 
مسائل فقهى مربوط به انفال» زمين و ثروتء ابواب مختلف قضاوت در اسلام و احكام حدود و تعزيرات و قضا و شهادات و 
دهها مسأله ديكر از اين قبيل. جرا كه بسيار مشاهده مى شود در رابطه با يكك مسأله مهم اجتماعى با اينكه مبانى آن در كتاب 
وسنت موجود است ودر كتابهاى فقهاى كذشته نيز ذكرى از آن به ميان آمده؛ اما به صورت اساسى بحث و بررسى ييرامون 


انتعورك كروو يش كلاك ١‏ واحاكسي ده و فاق شقن وامدال كرد يده اكوا داق 


حوزه هاى علميه عيب و نقصى است واضح و آشكار. 

در كتاب اصول كافى روايتى كه سند آن هم بد نيست از امام جعفر صادق (ع) نقل شده كه آن حضرت فرمود: 
«هنكامى كه خداوند به بنده اى نظر نيكك داشته باشد» وى را در دين خود 

فقيه مى كرداند). «18) 

و نيز با سند صحيح از «ابان بن تغلب» از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 

«بسيار دوست دارم كه با تازيانه بر سر يارائم زده شود تا در دين تفقّه كنند.» 19١‏ 

وازابى حمزه از امام زين العابدين (ع) روايت شده كه فرمود: 


و كرفتار شدن در كردابها 


.)١0(‏ عن ابى عبد الله (ع) قال: اذا اراد الله بعبد خيرا فقهه فى الدين (اصول كافى 7/١‏ كتاب فضل العلم» باب صفه العلم و 
فضله و فضل العلماء» حديث . 


(19). عن ابى عبد الله (ع) قال: لوددت ان اصحابى ضربت رءوسهم بالسياط حتى يتفقهوا. (اصول كافى ١ /١‏ كتاب فضل 
العلم» باب فرض العلم و وجوب طلبه» حديث 0 
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البته اين معنى آشكار است كه يس از خداشناسى برترين دانشها علم فقه استء جرا كه توسط آن, احكام خداوند تباركك و 
تعالى در تمام شئون شناخته مى شود. اللهم فوفقنا للتفقه فى دينكك و العمل بما يرضيك. 


-١7‏ عدم تنافى طرح مباحث علمى با وحدت اسلامى: 


نكتهُ مهم ديكرى كه لازم است بدان توجه داده شود اين است كه بحث فقهى و علمى اصيل در مباحث مورد اختلاف مذاهب 


اسلامى؛ على رغم آنجه برخى ينداشته اند» نه تنها منافاتى با 


اضل.ضرووت عتفظ وكحدت اميق تدذارة وضيرية اق نه يكنا جكى مسلناناتة ؤاوك تمى كلذ بلكه نه وحدت سلميق لين 
كمكك مى كند. زيرا بر هر انديشمند مسلمان آزاده اى لازم است فقه ساير مذاهب را نيز بداند و با نكات آن آشنايى داشته 
باشد واين نيز صحيح به نظر نمى رسد كه فقهاى هر مذهب آنجه را به نظر خود صحيح وحق مى دانند جرأت ابراز آن را 
نداشته باشند و يا به خاطر مصالحى ابراز نكنند. از باب مثال از يكك عالم فقيه شيعى انتظار نمى رود كه در يكك مبحث علمى و 
فقهى نظر خود را كتمان نموده و آنجه را حق مى داند ابراز نكند. و به اين نكته بايد همواره توجه داشت كه معناى وحدت 
اسلامى هركز به معنى كتمان حقايق و علوم نيست. بلكه معنى وحدته, بروز و ظهور بخشيدن به مشتركات فيما بين فرقه هاى 
مختلف اسلامى و ايجاد ارتباطات و مبادلات علمى فرهنككى, محكم كردن بيوندهاى سياسى - اقتصادى و حفظ ادب و احترام 


وحدت اسلامى عبارت است از همدست شدن مسلمانان در حل مشكلات عمومىء و جهاد مشتركك با كفر جهانى كه بر تمام 
شئون مسلمانان حنكك افكنده اسث. دين ما يكى» يبامبر ما يككى» كتاب ما يكى» قبلة ما و عبادتكاههاى ما يكى است و ما 
مسلمانان در اصول و در بيشتر فروع با يكديكر مشترك هستيم» يس واجب است مراقب باشيم دشمن بين ما اختلاف نيفكند و 
ايجاد كينه و دشمنى نكندء كه اين عمده ترين وسيلهُ تسلط دشمنان بر ماستء جنانجه از يكى از رؤساى دولت بريتانيا نقل 
شده كه كفته است: «تفرقه بينداز و حكومت كن). 


روش استاد بز ركوار ما مرحوم 


1ك الله العظي و درو كات أ ادهفران دز سفياع قو ات يران مس انعم ارب كا تسترا لمرسطين جانقطه 
نظرهاى ساير مذاهب 


(0). عن على بن الحسين (ع) قال: لو يعلم الناس ما فى طلب العلم لطلبوه و لو بسفكك المهج و خوض اللجج. (اصول كافى؛ 
لف إحاوة كتاب فضل العلم؛ باب ثواب العالم و المتعلم» حديث 0). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 5م١٠١‏ 

اسلامى طرح مى كردند و ما نيز با اقتدا به ايشان در اين كتاب همين راه را ييموده ايم و در مباحث مختلف. فتاواى علماى 
سنت و رواياتشان را متذكر شده ايم و متقابلا از برادران سنى مذهب نيز انتظار داريم به فقه شيعه كه همان فقه عترت طاهرة 
ييامبر اكرم (ص) است بذل توجه نموده و به القائات دشمنان و جنجال نادانان و افراد كج انديش و بدخواه توجه ننمايند. 

من در يكك كلام و به صورت خلاصه به افراد صاحب فضل و اهل بحث و نظر از هر دو فرقة شيعه و سنى سفارش مى كنم كه 
باوسعت نظر و با رعايت و حفظ ادب در كلام و قلم با مسائل علمى برخورد نموده و همواره مواظب باشند كه در نوشتار و 
كفتار به دامهاى شيطانهاى جنى و انسىء و نفسى كه آدمى را به انجام زشتيها فرمان مى دهد كرفتار نشوند. 

1- تذكر و عذر خواهى: 


در خاتمة اين مقال لازم مى دانم اين مطلب را متذكر شوم آنجه براى ما تا كنون بر اساس تجربه ثابت كرديده؛ اين است كه 
هر زمان سخنى از مسائل اساسى جامعه كه موجب بيدارى و رشد مسلمانان بوده مطرح مى شده و يا كتاب و نوشته اى از اين 


قبيل انتشار فى يافته» 


به دنبال آن نوكران استعمار و ايادى نادان و ساده و يا جيره خوار و يليد آنان سعى در شايعه يراكنى و مسموم كردن جوٌ در 


كشورهاى اسلامى و محافل دينى و علمى نموده و مى كوشيده اند با ايجاد جوء جامعه را عليه نوشته و نويسنده برانكيزند. 


اما من به برادران محترم» فضلاى بزركوار و سروران معظم توصيه مى كنم كه اين نوع سر و صداها و جنجالها آنان را از عمل 
به وظايف دينى و تحقيقات اسلامى بازندارد و اينكه شتابزده به هيج كونه اعتراض و يا مناقشه در مطلب و يا جمله اى از اين 
كتاب زبان نكشايند مكر بعد از احاطه به تمام ابواب و فصلهاى آنء جرا كه مباحث و مطالب اين كتاب سخت با يكديكر در 
ارتباط و بهم تنيده است و جه بسا يكك نظر در جايى ابراز شده و دليل آن در فصل و يا باب ديكرى اقامه كرديده وو جه بسا 
مطالبى صرفا براى بحث و رد وايراد» و يا به صورت احتمال طرح شده. نه به صورت جزم و اعتقاد و در يكك بحث علمى 


طبيعى است كه مطالب جز با رد و قبول و سؤال و جوابء يخته و مبرهن نخواهد شد. 
اما با تمام مسائل بايد كفت كه انسان هيج كاه از خطا و نسيان مصون و محفوظ نيست و به قول معروف: «فضيلت مرد را اين 


بس كه بشمارند بديهايش» و من از فضلاى محترم درخواست مى كنم كه وقت و استعداد خود را در تنقيح و تنظيم اين مسائل 
به كار كيرند. جرا كه اينكونه مسائل مورد نياز جامعه است. و من اللّه تعالى استمد و عليه التكلان. العبد المحتاج الى 


ربه الهادى» حسين على المنتظرى النجف آبادى. 
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غفر الله له و لوالكيدة و حل .مسقل امه برا هن مافية: بجاد نحنف و آله الظاشرين :14 جمادى الأول 164 دق 
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بخش اوّل اصل اولى و حكم عقل در مسأله ولايت 

اشاره 

الف: نفى ولايت انسان بر انسان به مقتضاى اصل اولى. 

ب: حكم عقل و فطرت بر لزوم يذيرش ولايت خداوند و ... 
ج: خلاصة كلام و نتيجه. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١١١‏ 

نفى ولايت انسان بر انسان به مقتضاى اصل اولى 


خداوند سبحان همه انسانها را آزاد آفريده است و همانكونه كه برخى از بز ركان فرموده اند طبق اصل اوؤَّلى ١١‏ «لا ولايه لا 


حد على احد)» هيج كس را بر ديكرى حاكميت و سريرستى نبوده و حكم و دستور هيج فرد بر ديكرى سارى و نافذ نيست. 


تمام انسانها به حسب طبع و فطرت ذاتى خويش آزاد و مستقل آفريده شده اند و بر اساس آن بر جان خويش و بر اموالى كه 
به وسيلة انديشه و تلاش خود به دست آورده اند مسلط مى باشند. يس هر كونه تصرف در شئون زندكى و اموال مردم و 


تحميل جيزى بر آنان ظلم و تجاوز نسبت به آنان محسوب مى شود. 


البته اين معنى مسلم است كه مردم به حسب استعداد و توانايى در عقل و علم و فضايل و توان واموال و ... با يكديكر 
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متفاوتند» اما هيج يكك از اينها موجب نمى شود كه برخى افراد صرفا به خاطر دارا بودن اين امكانات و ويزكيها بر برخى ديكر 
تسلط و حاكميت داشته و يا افراد ضعيف ترء بدين جهت ملزم به تسليم شدن در مقابل افراد قوى تر باشند. 


.)١(‏ اصل اولى يا به تعبير ديكر «سنكك بناى نخستين» يكك اصل عملى و يكك قاعدة عقلى فقهى است كه هنكام بحث از هر 
مسأله كه حكم روشنى براى آن هنوز در دست نيست به عنوان يايه و مبنى قرار مى كيرد در مسأله ولايت و حاكميت» مرحوم 
شيخ انصارى در مكاسب ص ١8”‏ اصل رلا 


ولايه لا حد على اجد) را مبنى و اصل قرار داده» آنكاه ولايت خداوند سبحانء ييامبر اكرم (ص»» ائمه معصومين (ع) و ولايت 


فقيه راز آن استثنا نموده اند. (مقرر) 
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امير المؤمنين (ع) در نامه اى كه به فرزند خويش امام حسن (ع) مى نويسند مى فرمايند: 
«فرزندم» بنده ديكران مباش, خداوند تو را آزاد آفريده است.» "7١‏ 

و نيزدر كلامى ديكر مى فرمايند: 


«اى مردم همانا حضرت آدم (ع) برده و كنيز به دنيا نياورد» مردم همه آزاد آفريده شده اند» و لكن بساء خداوند برخى از شما 


رادر اختيار برخى ديكر قرار داده است.) )7١«‏ 


در توضيح اين روايت بايد كفت حكومت و ولا-يت بر مردم براى سر و سامان بخشيدن به كارها و جبران كمبودهاى آنان 


است واين جيزى غير از استعباد و به برد كّى كشيدن افراد جامعه است و اين نكته اى است شايان تأمل. 

حكم عقل و فطرت بر لزوم يذيرش نوعى از حاكميت: 

اشاره 

آنجه كفته شد در مقام تأسيس اصل اولى در مسأله ولايت و حكومت بود اما در قبال اين اصلء عقل و فطرت همواره انسان 


را به يذيرش برخى حاكميتها ملزم مى كند كه در اينجا به اجمال آنها را متذكر شده و تفصيل بيشتر را به جاهاى ديكر موكول 


فى المابيه 


البته شايد با توجه به اين امور در مجموع به اين نتيجه برسيم كه اصل يذيرش حاكميت و ولايت بر اصل اوّلى فوق الذكر يكك 


نوع حكومت 99» و تقدمى داشته باشد: 
١‏ - حاكميت مطلقة خداوند بر نظام هستى: 


بدون ترديد خداوند متعالء آفرينندة ما و آفرينندة همه موجودات است- جه از نظر ماده و صورت و جه از نظر جوهر و 
عرض - ايجاد و رشد و تربيت و هدايت همه موجودات به دست اوست و وى مى تواند در تمام شئون مخلوقات خويش 
تصرف كند. او به مصالح دين و دنيا و حال و آيندة مردم واقف و در خلقت و تشريع» حكيم و آكاه است و جز به آنجه به 
صلا-ح مردم و نظام وجود است, حكم نمى كندء و انسانها به هر مقياس هم كه به علم و معرفت دست يابند باز از يى بردن به 


كنه نظام وجودء و به عمق طبيعت اشياء و به مجموع مصالح دنيا و آخرت خويش ناتوان و عاجزند. خلق و امر 


(0). ولا تكن عبد غيركك و قد جعلك الله حرا (نهج البلاغه. نام "١‏ فيض 4719 لح/601). 


50. أيها الناس ان آدم لم يلد عبدا و لا-امه وان الناس كلهم احرار و لكن الله خول بعضكم بعضا (روضه كافى/8- وى 


حديث 28). 


(). حكومت در اينجا يكك اصطلاح اصولى است و معنى 


آن مقدم بودن يكك دليل بر دليل ديكر استء به كونه اى كه دليل حاكم شرح دهنده و تفسير كنندة دليل ديككر باشد كه در 


اق ضووت با وحود طين دليلى ثويت :اسكاذ به ذليل تديكر قن وسد (مقون) 
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است بازدارد و در اين حاكميت هيج يكك از مخلوقات» شريكك خداوند نخواهند بود. 


و بر انسان است كه در مقابل اين خالق بى نياز و شريعت آسمانى و دستورات عادلانه و حكيمانة وى» در تمام مراحل زندكى 
سر تسليم فرود آورد واين جيزى است كه بر صحت آن عقل فطرى انسان همواره حكم مى كند. خداوند تباركك و تعالى در 
كتاب خويشء» خود اين حاكميت على الاطلاق را در جند مورد اينككونه بيان فرموده است: 
3 8 لا لا و 0 لا 

* «إن المحكمٌ إلا لِلهِ يَقَصّ الححق وَ هُوَ حَيِرُ الْفاصِلِينَ) «ه) 
«فرمان تنها از آن خداوند استء به حق فرمان مى راند و او بهترين حكم فرمايان است.) 

و و لا لآ 0 جاع 2 9 2 2 لا 
* «ثمَ رُدُوا إلى الله مَْلاهُمٌ الحق» ألا له الخكمُ وَ هُوَ أسْرع الحَاسبينَ) «2) 
اسن به سؤئ خداوتد كه يحق مولائ يتند كان اضنت بازكردانده مى شوند؛ همانا حكم فقط از آن خداوند است و او سريع 


لا )م. .عم 5 لا.ء ره ١‏ 2 
3 «ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ وَلِّ وَ لا يُشركك فى كمه أحداا 07/١‏ 


«هيج كس به جز خداوند» ولى مردم نيست و هركز كسى را در حكم به شريكى خويش نكزيند.) 


ا نّم فيه مِنْ شَئ ءٍ فَحَكمة إِلَى الله ذلكمٌ اللَهُ وى عَلههِ توَكُلْتٌ و إِلَيِهِ أنِيبُ.) ١ه‏ 


«آيا مش ركانء غير خدا را سريرست خود كرفتند با آنكه تنها خداوند سريرست بند كان است و اوست كه مردكان را زنده مى 
كند واو به هر جيز تواناست. و آنجه در آن اختلا.ف كرديد حكم آن به خدا بازكشت مى نمايد. اين است همان خدا 


كح 5 2# 
يرورد كار منء به او توكل كرده و باز كشتم به سوى اوست.» 


. لا 5 
0 «فالخكمٌ لله العلىٌ الكبير) (4) 


(0). انعام / /ام. 
(2). انعام / 0 


(0). كهف/ 58. 


(9). مؤمن/ ؟17١.‏ 
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0 برتر بلند مرتبه است.») 

ل 
3 و عن لع يشم بأل اله تلك هم الكاوووت -و من ل يبحم بك َك الل وليك هم الطايموة وا ل 2 
انل رك مم مر 4ه 1 


«و كسانى كه به آنجه خداوند حكم كرده حكم نكنند يس همينانند كافران و كسانى كه به آنجه خداوند حكم كرده حكم 
نكنند يس همينانند ستمكران و كسانى كه به آنجه خداوند حكم كرده حكم نكنند يس همينانند بدكاران.» 


و اباتك شريفة ذركرى ذر ابن زميته كه نظير همين مضامين زا دازاست. 
البته اين نكته را همين جا بايد متذكر شد كه جون احكام خداوند سبحان توسط وحى و به وسيلة ييامبرانش براى ما فرستاده 
شده» وجوب اطاعت از ييامبران الهى و كتب آسمانى دراين زمينه بدين جهت است كه آنان ناقل احكام و دستورات خداوند 


هستند و به همين جهت در واقع اوامر آنان در اين زمينه اوامر مولوى نيست بلكه اوامر ارشادى استء نظير اوامرى كه از فققها 


در 


مقام بيان احكام خداوند صادر مى شود كه در اين صورت كرجه بيان به صورت انشاء است ولى در واقع يكك نوع اخبار از 
حكم خداوند استة: 
"- حكم عقل بر ضرورت بيروى از راهنماى خيرخواه: 


بيروى از راهنماى خيرخواه و مرشد مصلح كه انسان را به راه سعادت و فلاح دعوت مى كند» يس از اطمينان به صلاحيت و 
صداقت وىء جيزى است كه عقل سليم بر ضرورت آن كواهى مى دهد و عقلاى هر جامعه انسان را براى تركك مصالح 
اساسى و مهمى كه ديكران وى را به انجام آن دعوت نموده اند كرجه از جانب يكك انسان ديكرى كه همانند خود اوست 


باشد مورد مذمت قرار مى دهند. 
- حكم عقل بر ضرورت شكركزارى از ولى نعمت: 


بز ركداشت كسى كه به انسان تعمتى بخشيذه و شك ركزارى از احسان كندده جيزى است كه عقل به خوبى آن كواهى مئ 
دهد و نيز عقل» تركك تشكر از ولى نعمت را قبيح و زشت مى شمارد و حتى اككر در مواردى تركك اطاعت از ولى نعمت سبب 
آزار او» وعاق شدن از محضر وى كرددء عقلا انسان را به جهت تركك اطاعت مورد مذمت قرار مى دهند. مكر اينكه كار 
مهمترى آن را موجب شده باشد و همين حكم عقلى يكى از ملاكهايى است كه انسان را به وجوب اطاعت از خداوند تباركك 
و تعالى ملزم مى كند. 


شايد وجوب اطاعت از يدر و مادر نيز به همين اصل عقلى با زكشت كندء زيرا آنان ولى نعمت فرزندند كه با شيرءٌ جان» وى 
را يرورش داده اند» و شايد همين اصل عقلى ملاكك 


.)0٠١(‏ مائده/ عع مع /اع. 
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حكم شرعى در وجوب اطاعت از آنان باشد. يس هنكامى كه در يدر و مادر جسمانىء ما اين اصل عقلى را يذيرفتيم» در 
اولياى روحانى و ولى نعمتهاى معنوى كه انسانيت انسان به آنها بستكتى دارد به طريق اولى بايد اين اصل را يذيرفت و به همين 


دليل بايد كفت اطاعت از ييامبران و يبشوايان عادل از نظر عقل» يسنديده و بلكه لازم و واجب است. 


- ضرورت دولت و حكومت براى جامعه: 


بيش از اين در مقدمة كتاب اجمالا كذشت و در آينده نيز به تفصيل بحث خواهد شد كه انسان به مقتضاى طبيعت خويش 
موجودى است اجتماعى و تداوم زندكى براى وى جز در سايةُ تعاون و اجتماع ميسر نيست و همواره لازمة تعاون و اجتماع و 
زندكى جمعىء برخورد افكار و مصالح افراد با يكديكر است,. يس الزاما به قوانين و نظامى نياز است كه آزاديهاى 
افسا كسيخته را مهار و مصالح جامعه را مد نظر قرار دهد و به رهبر و حاكمى نياز است كه آن قوانين را اجرا و امور جامعه را 


تدبير و مظالم را برطرف كندء و واضح است كه اينها همه مثمر ثمر نيست مككر در سايهُ اطاعت مردم از حاكم جامعه. 


يس بطور طبيعى يذيرش ولا-يت و حكومت صرف نظر از نوع آن» براى جامعه از نظر عقل الزامى و ضرورى است بويزه اكر 
مردم خود در تعبين حاكم خويش نقش داشته و بر تداوم حكومت وى متعهد باشند كه دراين صورت فطرت انسان بر لزوم 


وفاى به عهد نيز كواهى مى دهد. 

خلاصة كلام و نتيجه: 

حال با توجه به مطالبى كه تا كنون كفته شد مى توان در اين بخشء كلام رااين جنين خلا-صه نمود: در مسأله ولاءيت و 
حكومت مى توان مبنا را بر اصل اولى «لا ولايه لاحد على احد» قرار داد» اما در مقابل آن آيات متعدد قرآن و جهار اصل 


عقلى وجود دارد كه بر اساس آن ثابت مى شود ولا-يت خداوند و كسانى كه از جانب وى به حكومت منصوب شده اند بر 


اصل اولى مقدم است. و هر يكك از اين جهار اصل عقلى بر اصل اولى حكومت دارند. البته 


آنان كه از حقيقت بهره اى برده و قطره اى از شيرينى معرفت را جشيده اند اثبات ولايت خداوند را به طريق ديكرى كه به 


واقع و حقيقت نزديكتر است مى توانند ببان كتندة يدين كوته كة: 


و يرتوى از ذات اويند. او مالكك و ولى موجودات است در ذات و در تكوين» يس جميع موجودات. در مقابل او هيج كونه 
هويت و استقلالى از خويش ندارند و مقتضاى اين ولايت ذاتى و ملكيت تكوينىء لزوم تسليم اختيارى انسان در مقابل جميع 


اوامر و نواهى خداوند است. 
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و بر همين اساس است كه تمام حاكميتها و ولايتهايى كه خداوند سبحان معين و مشخص نموده با حفظ حدود و مراتب خود, 
فرمان خحويش.ء ولا-يت يدر و مادر بر فرزند» ولا-يت ولى نعمت و معلم و مرشد و ... كه اينككونه ولايتها همه به كونه اى 


با زكشتشان به ولايت خداوند است و اطاعت از آنان اطاعت از اوست. 
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بخش دوّم ثبوت ولايت براى رسول خدا و أئمه معصومين در طول ولايت خداوند 


اشاره 

الف: ثبوت ولايت به مفهوم حكومت براى برخى از انبياء و ائمه معصومين (ع). 
ب: دلالت آيات قرآن بر ولايت برخى از انبيا و ائمه معصومين (ع). 

اج اثبات ولايت امير المؤمنين على (ع). 

د: رواياتى در لزوم تمسك به اهل بيت بيغمبر عليهم السلام. 

ه: سخنى با علماى سنت. 

و: توضيحى بر معنى ولايت و امامت در لغت و در فرهنكك اسلام. 
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ثبوت ولايت به مفهوم حكومت براى برخى از انبياء و ائمة معصومين (ع) 


بى ترديد ولايت ييامبر اكرم و ائمه معصومين عليهم السلام از مصاديق بارز ولايت و حكومتى است كه در هر عصر و زمان از 
ضروريات جامعه استء و ما بيش از اين در مقدمة كتاب به آن اشاره كرديم و ان شاء الله در بخش سوم و جهارم اين كتاب 


نيز به تفصيل در رابطه با ادله و شرايط آن بحث خواهيم كرد. 


كرجه شايد بر اساس سير طبيعى بحثء مناسب تر اين بود كه اين مبحث را يس از طرح بخش سوم و جهارم مطرح مى 
كرديمء اما به آن جهت كه ييامبر اكرم (ص) مؤسس حكومت اسلامى است و به اعتقاد ماء خلافت و ولايت از جانب خداوند 
متعال به آن حضرت و يس از آن حضرت به ائمه معصومين عليهم السلام واكذار شده و فقهاى جامع الشرائط نيز در عصر 


غيبت» نواب و جانشينان آنان هستندء و نيز به خاطر حرمت و شرافت آنان» بررسى اين مبحث را مقدم داشتيم. 


البته بايد توجه داشت كه سخن در اينجا به اجمال بركزار شده و بايد بررسى تفصيلى اينككونه مسائل را در كتابهاى علم كلام 


(اصول عقايد) و كتابهاى احتجاج (مناظره هاى اعتقادى) جستجو نمود. 


دراين حاكميت شريكك و انباز وى نيستء و كفتيم كه خرد همواره انسان را به وجوب اطاعت و حرمت مخالفت از دستورات 


وى ملزم مى كندء و اين ولايت مطلقه و ضرورت اطاعت همواره منحصر به ذات يكتاى اوستء مككر اينكه در مقام 


مبانى فقهى 
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تشريع» مرتبه اى از ولاديث غود را به ديكران واكذار ثموده باشل بر اسان كتاب و ستتة» ذات بارى تعالى مرتبه اى از اين 
ولا-يت را به برخى از ييامبران كذشته و ييامبر اكرم (ص) و طبق اعتقاد ماء به ائمه معصومين (ع) واككذار نموده است. و به 
همين جهت اطاعت از دستورات حكومتى آنان كه در مقام اعمال ولا-يت و حكومت بيان مى دارند» همانند اطاعت از 
دستورات خداوند تباركك و تعالى واجب و لازم است. البته اين اطاعت علانوه بر وجوب اطاعت از اوامر آنان در مقام بيان 
احكام الهى استء جرا كه آن اوامر [به اصطلاح] «اوامر ارشادى) است كه صرفا حكم خدا زابه كوش مردم مى رسانند و 
اطاعت در اين موارد جيزى به جز اطاعت از خداوند متعال نيستء اما در دستورات حكومتىء اوامر در مقام اعمال سلطه و 


ولابت صادر شده كه [به اصطلاح فقهى ].ء «اوامر مولوى) است. )١(‏ 


دلالت آيات قرآن كريم بر ولايت برخى از انبيا واثمه معصومين عليهم السلام: 


اشاره 


در قرآن كريمء آيات متعددى وجود دارد كه از آنها استفاده مى شود. خداوند سبحان, ولا-يت به مفهوم حكومت را براى 
ييامبر اكرم (ص) و تعدادى از ييامبران ييش از وى و نيز ائمه معصومين (ع) اعتبار نموده است كه همراه با توضيح و شرحى 


مختصر به درج آنها مى يردازيم: 


.. دلالت آي وَ إن الت إراهيم‎ -١ 
0-1 عادر مين‎ 0 
:وَ إذ اكلم إ؛ َوَاهِيم رَبْهُ كات أكون قال إِنّى لاعلَك لاس إماماء قال وَ مِنْ ذرَّيّتى» قال لا‎ 


- 


بن عَهُدى الظَالِمِينَ رق 


او هنكامى كه خداوندء ابراهيم را به امورى جند آزمود واو همه را به يايان 


.)١(‏ البته تصرف و ولايت تكوينى ييامبران در عالم وجود, نظير زنده نمودن مرد كان و شفاى مرضهايى نظير كورى و ييسى 
توسط حضرت عيسى (ع) و يا ادها شدن عصا و ارائه يد بيضا به واسطة حضرت موسى (ع) و يا معجزات حضرت ختمى 
مرتبت محمد مصطفى (ص) و ... در اين مقام مورد بحث ما نيستء زيرا «ولايت تكوينى» مباحثى جداكانه دارد كه در علم 
كلا-م مورد بحث قرار مى كيرد. آنجه در اينجا مورد بحث ماست ولا-يت به مفهوم حكومت است. سخن در اين است كه 
خداوند سبحان» منصبى را به عنوان ولايت و امامت و رهبرى جامعه براى برخى از ييامبران و ائمه عليهم السلام جعل نموده كه 
اين مقام كرجه به اعتبار و جعل استء اما از مقام رسالت هم بالاتر است. رسول فقط ييام مى آورد و دستورات الهى را ابلاغ 
مى كندء اما مقام ولايت» مقام حاكميت داشتن, ملزم نمودن و اطاعت خواستن استء مقامى كه حضرت ابراهيم (ع) يس از 


يشت سر كذاشتن آزمايشهاى بسيار طبق آيهُ شريفة «انى جاعلك للناس اماما» و حضرت 


داود (ع) مدتها يس از ييامبرى» با جملة «انا جعلناك خليفه فى الا-حرض» بدان دست يافته» مقامى كه ييامبر اكرم (ص) در 


جريان غدير خم از جانب خداوند متعال با ككفتن جملة «من كنت مولاه فهذا على مولاه؛ براى امير المؤمنين (ع) قرار داد. (از 
بيانات استاد حفظه الله در درس). 


(؟). بقره/ 175. 
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برد كفت: من تو را به يبشوايى مردم بركزيدم» كفت: واز فرزندانم؟ ككفت عهد من هركز به ستمكاران نخواهد رسيد.» 
در كتاب اصول كافى از حضرت امام صادق (ع) روايتى نقل شده كه آن حضرت فرمود: 


«همانا خداوند» حضرت ابراهيم را به عنوان بنده خود بركزيد بيش از آنكه به عنوان نبى بركزيند» و به عنوان نبى بركزيد بيش 
از آنكه به عنوان رسول بركزيند, و به عنوان رسول بركزيد بيش از آنكه به عنوان خليل بركزيندء و به عنوان خليل بركزيد 
بيش از آنكه به عنوان امام برك زيند و هنكامى كه تمام اين مراتب براى وى كرد آمد فرمود: من تو را به ييشوايى مردم 
بركزيدم (انى جاعلك للناس اماما)» آنككاه حضرت فرمود: از بزركى و ارزش اين مقام در نزد حضرت ابراهيم بود كه فرمود: و 


من ذريّتى؟ (واز فرزندان من هم؟ 370). 


ازاين روايت واز آيه فوق كه خداوند سبحان از امامت و رهبرى به عهد تعبير نموده؛ آنكاه آن را به خود منسوب نموده و 
فرموده «عهد من) (عهدى). و نيز فرموده من تو را به اين مقام منصوب مى كنم. «انى جاعلكك» به خوبى اهميت مقام امامت و 
رهبرى و اينكه آن عهدى است بين خدا و هر كس از 


عادو اوسا ادو ا 1 


ونيز جون خداوند. ابراهيم را بدين مقام منصوب نموده است وى به حسب فطرت و وجدان واجب الاطاعه كرديده و مخالفت 


بااو مخالفت با خداوند متعال محسوب مى شود. 22 


(). «ان الله تبارك و تعالى اتخذ ابراهيم عبدا قبل ان يتخذه نبيا و ان الله اتخذه نبياً قبل ان يتخذه رسولا و ان الله اتخذه رسولا 
قبل ان يتخذه خليلا و ان الله اتخذه خليلا قبل ان يجعله اماماء فلما جمع له الاشياء قال: انى جاعلكك للناس اماما قال: فمن عظمها 
فى عين ابراهيم قال: و من ذريتى». كافى» جلد ١/6/١‏ كتاب الحجه. باب طبقات الانبياء و الرسل و الائمه (ع2). حديث 5. 


(©©. از آيه وروايت فوق نكات ديكرى نيز به شرح زير استفاده مى كردد: 


الف: خداوند سبحان» حضرت ابراهيم را براى اعطاى منصب امامت مورد ابتلا و آزمايشهاى متعدد قرار داد و جون از همة آنها 
سر بلند بيرون آمد مقام امامت را براى او جعل نمود» در حقيقت خداوند حكيم اعطاى مسئوليت امامت را در انتهاى مراحل 


تكاملى حضرت ابراهيم (ع) قرار داد. 


ب: حضرت ابراهيم از خداوند مى خواهد كه اين مقام براى فرزندان و ذرية او هم باشدء اما از جواب خداوند متعال استفاده 
مى شود كه اين مقام موروثى نيست بلكه بر اساس صلاحيتها و لياقتهاست و به ذرية حضرت ابراهيم جنانجه ظالم باشندء 


نخواهد رسيد. 


ج: از امامت به عنوان عهد الهى ياد شده و عهد يكك امر تكوينى نيستء بلكه امرى اعتبارى است كه به جعل و قرار داد الهى 


بر عهدة امام قرار داده مى شود و به همين جهت است كه 


وى واجب الاطاعه مى شود. 


د: اين مقام و منصب از جانب خداوند هركز به ستمكاران نخواهد رسيد وافراد ظالم و ستمكر به هيج وجه حق حكومت بر 
شد كاق عند ارا قفر اه داق ومن عورف قلط كرف انا عام انوكي شرعى اسكم اذ اناشياك ابقاف مر عرس 
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اعد 


از 2 ورطارية خرده 


لل 5 
مكيف لات عيةاو أ اعقرية اناس بار 20 '. «اى داود» ما تو را در زمين مقام خلافت داديم» يس بين 


مردم به حق حكم نماا. 


آنجه از آية فوق استفاده مى شود اين است كه حضرت داود با اينكه از بيش» بيامبر بود و مقام نبوت را داشتء اما اكر 
خداوند مقام خلافت خود را به وى اعطا نفرموده بود» احكام مولوى و حكومتى براى وى آم نمى كشتء و اطاعت از وى 
بر مردم واجب نمى شدء لكن يس از آنكه خداوند وى را به عنوان جانشينى خود در زمين بركزيد مشروعيت ولا-يت و 
يبشوايى يافت و حكومت و داورى بين مردم حق وى كرديد و به همين جهت در آيه شريفه؛ اين معنى با «فاء) تفريع «فاحكم, 


بس حكم كن)» مشخص شده است. 
البته اين نكته را همين جا بايد يادآور شد كه حضرت داودء يبيش از منصوب شدن به اين مقام نيز در رابطه با آنجه از جانب 
خداوند مى آورد واجب الاطاعه بود امّا فقط در رابطه با آنجه از جانب خداوند به مردم ابلاغ مى نمود واين اطاعت جيزى به 


جز اطاعت از خداوند نبود [نه فرمانروايى در امور مربوط به حكومت وامامت] 
دلالت آية: النَبِيُ أؤلك بِالْمُؤْمِنِينَ ...: 


اشاره 


' ' لا 
2 أَؤْللا بالْمُؤْمِنِينَ و من 0 ا الأزلكام عض مُمْ أ ل خض فى ,اب الله من الْموْمِنِينَ وَ 


١ ١ الْمهَاجِرينَ؛‎ 


هستند به برخى در كتاب خداوند از مؤمنين و مهاجرين)» (در ارث). 


آيهُ فوق» وجود مباركك ييامبر (ص) را اولى به تصرف در امور مؤمنان 


دانسته و بطور قطع اين اولويت در تصرف جيزى علاوه بر مقام نبوت آن حضرت است. و در قرآن كريم آياتى كه دلالت بر 
ولايت آن حضرت از جانب خداوند تباركك و تعالى داشته باشد بسيار است كه اين آيه يكى از آنها محسوب مى شود. 


[جند احتمال در اينكه محدودةٌ اين ولايت تا كجاست و معنى اين آيه جيست] 

اشاره 

اما در مورد اينكه محدودة اين ولايت تا كجاست و معنى اين آيه جيستء جند احتمال وجود دارد: 
الف- اولويت در تمام مسائل» جه شخصى و جه اجتماعى: 


بر اساس اين احتمال بيامبر اكرم (ص) در تمام مسائل از انسان نسبت به خودش اولى و مقدم استء يعنى هر آنجه را 


(0). سورة ص / 78 


(2). احزاب/ 24 
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شخص مؤمن و مسلمان براى خويش مى يسندد و بدان تمايل دارد» اعم از حفظ جانء علاقه به ذات خويشء حفظ آبروء 
اعمال نظر و اراده در كارهاى مختلف زندكى و ... ييامبر اكرم نسبت به همة آنها اولى باشد و بايد وى را بر خويش در تمام 
مراحل و مسائل زندكى مقدم داشت. يس اككر مخاطره اى متوجه جان آن حضرت بود بر مؤمن واجب است كه با جان از وى 
حراست و محافظت كندء و اككر وى راابه كارى دعوت نمود و نفس وى به جيزى مخالف آن متمايل بود بايد هواى نفس 


خويش را رها كرده و دعوت آن حضرت را لبيكك كويد. 


ييامبر (ص) اولى به مردم است جه در امور شخصى و جه در امور اجتماعى» جه در امور دنيوى و جه اخروى» جه تكوينى و 


جه اعتبارى» حتى در مسائلى نظير فروش اموال و طلاق همسر. 
ب- اولويت در تشخيص مصالح: 


مطابق اين احتمال اولويت و تقدم آن حضرت در مواردى است كه وى جيزى را براى مؤمنين مصلحت تشخيص مى دهد. 


ييامبر نسبت به مصالح مؤمنان داناتر و به تدبير امور آنان از ديكران سزاوارتر است» يس فرمان و ارادة وى بر آنان از خواست و 


اراده آنان نافذتر مى باشد» و بر مسلمانان واجب است كه در همه كارها جه فردى و جه اجتماعى از او تبعيت نمايند. 


به عبارت ديككر هر جيزى را كه انسان نسبت به آن سلطه و ولايت 


دارد و به مصلحت خود تشخيص مى دهدء جه در مسائل مربوط به جان و يا مالء ولا-يت ييامبر اكرم (ص) نسبت به آن 


شديدتر وقوى تراست. 


يس همانكونه كه يدر به خاطر برخوردارى از عقل و رشد بيشتر» ولى و سريرست طفل قرار داده شده» ييامبر اكرم نيز به خاطر 
دارا بودن اين ويكيها ولى مؤمنان محسوب مى شود. آن حضرت براى مؤمنان به منزلة يدر مهربان است» يدرى كه به تمام 
مصالح فرزندان خويش آكاه و داناستء و بر آنان است كه در مقابل وى سر تسليم فرود آورده و حكم و نظر او را به 


خواستهاى خود همواره مقدم شمارنك. 


بلكه با تعمق بيشتر مى توان كفت نسبت امت به يبامبر اكرم (ص) همانند نسبت بنده به مولاى خويش استء زيرا تصرف در 
حاف واطال: اناي موق دك سيره قا افو العا يدا رايس و وني ينايك دكن درق يوسي انان دواعورق قدنة اه امال 
را بيذيريم» اولويت در تصرفء فقط منحصر به مواردى است كه شخص مؤمن مجاز به تصرف در آنها بوده و مى توانسته به 
انجام آن مبادرت ورزد» يس به هيج وجه تصرفاتى كه در شريعت اسلام مجاز شمرده نشده؛ يعنى مواردى همانند قتل نفس» 
اسراف و تبذير در اموال» اجراى عقود و قراردادهاى باطل و نظاير اينها را شامل نمى كردد. و آنجه از آيه به ذهن سبقت مى 


1 
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تا كفته شود اين آيه [به اصطلاح فقها] مخصّص ادلهُ تصرفات حرام و عقدهاى فاسد است. 37 
ج- اولويت در امور عمومى و اجتماعى: 


بز اساس ابن الحتسال: 1ن عتضيرت ققط دن امور عفومنت اجسماعي: اولوية دارةه يه ايخ معقى كه وى تيت نه امور عمومى 
جامعه از همه اولى است. امورى كه شارع مقدس نسبت به آنها توجه و عنايت داشته و مربوط به شخص و فرد خاصى نيست» 
امورى كه مصلحت اجتماعى در آن نهفته است وهر قوم و قبيله اى براى اقامه و حل و فصل آن به رئيس قبيلة خود مراجعه مى 
كند و جامعه بطور طبيعى آنها را از وظايف رهبرى جامعه قلمداد مى كند, مسائلى نظير اقامة حدودء تصرف در اموال اشخاص 
غايب و ناتوان» حفظ و حراست از نظام اجتماعى جامعه» كرد آورى مالياتها و مصرف آن در مصالح عمومى مردم» بستن 
قراردادهاى بين المللى با ساير دول و ملل و ... كه در اينكونه امورء دست وى بازء» صاحب اختيار و آزاد استء و بر امت 
واجب است كه از وى در اين كونه مسائل اطاعت داشته باشند» در اين صورت بر هيج كس روا نيست از دستورات او تخلف 
كرده يا مزاحمت نموده و موانعى براى وى ايجاد كند و يا اينكه موضعى مخالف نظر او اتخاذ نمايد. 


حكمت اين ولايت و اطاعت در اين است كه نظام جامعه بدون اطاعت كامل از رهبرى در مسائلى كه مربوط به اوست و آزاد 
بودن وى در اجراى تصميمات خود, انسجام و استحكام نمى يابد» اما در امور فردى و شخصى نظير خريدوفروش اموال» طلاق 
همسرء ازدواج دختر و مسائل ديكرى از اين قبيل» مورد نظر آيِهُ شريفه نيست. مكر 


اجتماعى محسوب مى شود. 


مجمع البحرين در تفسير همين آيه (النبى اولى) روايتى را نقل نموده كه مؤيد همين احتمال و يا احتمال جهارم (كه يس از اين 


«از امام محمد باقر (ع2 روايت شده كه آن حضرت در تفسير أيه «الْنَينّ أؤللا بالقر مق 8 


(0). «تخصيص». يكك قاعدةٌ اصولى است و معنى آن محدود نمودن مصاديق يكك دليل عام توسط دليل ديكرى كه خاص 
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فرمود: اين آيه در رابطه با امارت و حكومت نازل شده است. (8)) 
د - اولويت نسبت به ساير واليها و اولياء: 


آيه اينككونه مى شود كه ولا-يت آن حضرت از ساير ولايتها قوى تر و محكم تر و حكم وى از ساير حكمهاى صادره از 


ديكران نافذتر است. 
در تفسير مجمع البيان ذيل همين آيه. مطلبى نقل شده كه مؤيد همين احتمال است و آن مطلب اينككونه است: 


«روايت شده هنكامى كه ييامبر اكرم (ص) مى خواستند به جنكك تبوك عزيمت كنند به مردم دستور فرمودند براى شركت در 
جنكك از شهر خارج وتنك برخى افراد كفتند بايد از يدر و مادرهايمان كسب اجازه كنيم» در اين هنكام اين آيه نازل شك: 
«النبى اولى بالمؤمنين ... (4)). 


وامًا در مورد جملة «من انفسهم- از خود آنان» كه در ايه آمدة بنايراين احتمال بايد 


كفت اين تعبير همانند تعبير ديكرى كه در آيهُ «فإذا دَحَلَتْ يوت فَمَلْمُوا عَلِا أَنفُسِكُمْ -1٠١١‏ هنكامى كه در خانه ها وارد شديد 
به خودتان سلام كنيد.» مى باشد و منظور اين است كه برخى از شما به برخى ديكر سلام كنيد و نيز همانند اين آيه است كه 
خداوند مشيكاط يدق بيلق قربا بدا تاقلا اله كك عر ونان را بكشيد »١١١‏ كه منظور اين است كه برخى از شماء 
برخى ديككر را بككشيد. 


دراين آيه نيز منظور بيان اولويت ييامبر بر ساير كسانى است كه در جامعه ولايت دارند كواه اين احتمال نيز كلمةٌ «اولى) است 
كه افعل التفضيل از ولا-يت است و مفهوم آن اين است كه ولا-يت وى از ساير ولايتها يشكرو كمكردة تواهع دو حاقل 
اولويت در رابطه با امورى است كه ديككران مى توانند نسبت به آن ولايت و حكومت داشته باشند. 


اين جهار احتمال دربارة «مفهوم اولويت» در ايه بود.» و آشكار است كه احتمال اول عام تر و كسترده تراز احتمال دوم است» 


واحتمال دوم كسترده تراز احتمال سوم. 


برخى از بزركان كفته اند اطلاق آيه اقتضا دارد كه احتمال اول را اختيار كنيم, اما آنجه به نظر ما مى رسد اين است كه نمى 
توان به اطلاق لفظ تمسكك كرد زيرا التزام به 


(). روى عن الباقر (ع) انها نزلت فى الامرهء يعنى الاماره (مجمع البحرين/ 47 ماده ولاء). 
(9). مجمع البيان» 778/5 (جزء 8). 

م1١ نور/‎ .)0١( 

.)١١(‏ بقره/ 6ه 
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اولويت در مسائلى نظير روابط و حقوق شخصى زن و شوهر بلكه تصرف در اموال شخصى و ازدواج و طلاق ديكران و مسائل 
كرف ازارق قبل امكاة يدور لست 


مكر در مواردى كه مصالح جامعه به دخالت و تصرف در آنها بستككى داشته باشد [كه آن نقطه نظر ديكرى است]. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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وامرا آنجه احتمال دوم را تأييد مى كند اين است كه اين آيه يس از دو آيه اى واقع شده كه ضمن آنء يسر دانستن يسر 
خوانده [كه در زمان جاهليت مرسوم بوده] نفى شده است. ظاهر آيه و سياق آيات قبل بيانكر اين است كه آن در رابطه با زيد 
بن حارثه يسر خواندة ييامبر اكرم (ص) است و درصدد است اين معنى را بفهماند كه نسبت زيد بن حارثه با ييامبر اكرم (ص) 
ارتباطى ويزه و يدر فرزندى نيست بلكه نسبت ييامبر با همه مردم به صورت مساوى است و نسبت به همه مؤمنان به صورت 
يكسان اولويت دارد» زيرا وى به منزلة يدر براى همة آنان استء همانكونه كه همسران وىء مادران آنان محسوب مى شود. 
)١7‏ 


.)1١(‏ تعدادى از مفسرين با توجه به آيات قبلى اين آيه جنين نتيجه كرفته اند كه آيه مربوط به جريان زيد بن حارثه است و 
در واقع يك جريان خصوصى و شخصى است و نمى توان از آن به عنوان يكك قانون كلى و عمومى استفاده كرد. ما براى 
روشن تر شدن مطلبء خلاصة جريان زيد و برداشتى را كه ازاين آيه با توجه به آيات قبلى آن مى توانيم داشته باشيم متذكر 


مى شويم. 


داستان زيد بن حارثه: 


قبل از آنكه ييامبر اكرم (ص) به ييامبرى مبعوث كردد خديجه. غلامى 


داشت به اسم «زيد» كه او را در همان زمان به ييامبر اكرم (ص) بخشيد. حضرت رسول اكرم (ص) زيد را همانند فرزند خود 
تربيت مى كرد و يس از مبعوث شدن به رسالت» اسلام را بر او عرضه داشت و زيد هم با اشتياق اسلام را يذيرفت. ييامبر اكرم 
(ص) يس از مدتى زيد را آزاد كردء اما زيد به خاطر شدت علاقه اى كه به آن حضرت داشت از وى جدا نمى شد و همواره 
ملازم آن حضرت بود تا جايى كه مردم او را «زيد بن محمد صدا مى زدند. ييامبر اكرم (ص) ميان زيد و حضرت حمزه سيد 
الشهدا عقد مواخات و برادرى برقرار نمود و دختر عمةُ خود» زينب بنت جحش را به نكاح او درآورد. زيد يس از مدتى زينب 
را طلاق داد و ييامبر اكرم براى اينكه سنتهاى جاهليت (كه يسرخوانده را يسر خود مى دانستند و نيز با همسر مطلقة برده اى كه 
ا الو ا ل ا 
7 و جَعلَ أَذطا كم جا كم ذ كم موتكم باك ...) خداوند «يسرخوانده هاى» شما را «يسران» شما قرار نداده 
است و اين كفتارى است كه صرفا با زبانها و دهانهايتان مى كويبد. و به دنبال آنء اين آيه نازل كرديد كه: «النبى اولى 
بالمؤمنين من انفسهم و ازواجه امهاتهم- ييامبر به مؤمنين از نفسهاى خودشان اولى است و زنهاى آن حضرت مادرانشان 


محسوب مى شونك و ...) 


تنها يدر زيد نيست بلكه 


يدر و سريرست تمام مؤمنين است و زنهاى ييامبر مادران آنان محسوب مى شوند. طبعا هنكامى كه ييامبر اكرم (ص) يدر همه 
مؤمنين باشد يكك نوع ولا-يتى بر مؤمنين دارد و مصالح و مفاسد آنان را بهتر از خودشان تشخيص مى دهد وبه آنان از 


خودشان اولى اس لذا در جند آيهُ بعد در همين- 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: / ١7‏ 
در تفسير مجمع البيان از أبيَ و ابن مسعود و ابن عباس روايت شده كه آنان آيه را اينككونه قرائت مى كردند: 


«النَبييّ أؤللا بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أنْفيتهم وَ ألباجة مهاه وهواب لهما وادر مسحت أ نز همي كولة كارك يافتة اسكان و دق 


روايتى منقول از امام جعفر صادق و امام محمد باقر (ع2 نيز همين مضمون وارد شده است. ))١1١9‏ 


اما آنجه بايد كفت اين است كه جملة «و هواب لهم- واو- ييامبر- يدر ايشان است» بطور قطع جزو آيهُ شريفه نيستء زيرا در 
قرآن هيج كونه كم وكاستى وجود ندارد و بايد به كونه اى كلام مجمع البيان را بر فرض صحت,ء حمل به اين معنى كرد كه 
ابن جمله» شرح و تفسير و بيان مراد اولويت بيامبر بوده كه برخى آن را از ييامبر اكرم (ص) شنيده و به هنكام كتابت آن را 


ثبت كرده اند نه اينكه جرو ايه بوده» آنكاه حذف شده باشد. 


البته اين نكته را بايد اضافه نمود كه بر اساس شأن نزول آيه ممكن است به اطلاق اولويت خدشه وارد شود جنانجه زنهاى 
بيامبر نيز از تمام جهات, مادران مؤمنان محسوب نمى كردند» مكر اينكه كفته شود مفهوم آيه همواره به اطلاق خود باقى 
اسث مكر ابنكه در مواردى خلاف آن ثابت 


شود. 
برخى از موارد استناد [يبامبر اكرم (ص)] به آية فوق: 


اشاره 


[بيامبر اكرم (ص) بر اساس آنجه از طرق سنى و شيعه نقل شده. در موارد متعدد به آيهُ شريفه «النَّي ألا بِالْمَؤْمِنِينَ براى بيان 


و اعمال ولايت حكومتى خويش استناد و تمسكك نموده است كه از باب نمونه فقط جند مورد را در اينجا متذكر مى شويم|: 
-١‏ امام جعفر صادق (ع) از بيامبر اكرم (ص) نقل نموده 


كه آن حضرت مى فرمود: من به 


0 0 
-سور ني وميد :172 ل الفزين و 11 قوق ذا ققدى انر وفر» آنا اذكو ليع الرهاية تزجع وغ يخض اله 
قر 3303 2 نكسا لسرب 16 يران سم زه زمره مزي ور كارقان متكا كدخ رزيس لور نكن راطلةيا 
امرى نظر داشته باشند» اختيارى نيست» و كسى كه خدا و رسولش را نافرمانى كند كمراه شده است كمراهى آشكار. 

كاملا مشخص است كه اينكونه مسائل» مسائل شخصى مردم نيستء بلكه مسائل سياسى و اجتماعى جامعه است. مسأله زيد بن 
حارثه» مسأله خانوادكى و شخصى زيد و زينب نيست. بلكه مطلب عمده شكسته شدن رسوم و اعتقادات غلط جاهليت است» 
كه با مطرح شدن اين مسأله در قرآن به عنوان يكك نمونه بايد اساسش بهم ريخته شود. زينب قرشى (كه يكى از طوايف 
شريف و آبرومند مكه است»» دختر عمة رسول خداء بايد به نكاح بندة آزادشده اى در بيايد و سيس رسول خدا با مطلقةٌ بندة 
آزاد شده و يسر خواندة خود ازدواج كند تا در اين رابطه اعتقاد به اينكه يسر خوانده حكم يسر را دارد عملا شكسته شود (از 
افاضات معظم له در درس). 


(1). مجمع البيان» 75087 (جزء 8). 
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هر شخص مؤمنى اولى هستم 


ازانفس ودش و كسى كه ان دثيا برؤذ .و مال نزابه ارث بكذاردةه برائ وارث اوسة: و كس كه ندهكان و ياغائلة متك باشد 


مسئوليتش با من و يرداخت ديون او به عهدهٌ من است. )١5(‏ 
1- در كتاب مسند حنبل از بيامبر اكرم (ص) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


«من اولى هستم به هر شخص مؤمنى از نفس خودش. يس كسى كه بدهكارى و يا عائله اى از او بجاى مانده باشد به عهده من 
است و آنكه مالى از خود بجاى كذاشته. براى وارث اوست.» )١0«‏ 


مضمون اين دو روايت در كتب سنت بسيار نقل شده و بين آنان متواتر است و كلمة «ضياع» كه در متن عربى دو روايت آمده؛ 


جنانجه صاحب نهايه فرموده؛ به معنى عيال و عائله است. 


7 زيد بن ارقم در داستان غدير خم از يبامبر اكرم (ص) روايت نموده 


كه فرمود: اى مردم من در ميان شما دو جيز را به جاى مى كذارم كه اككراز آن دو بيروى كنيد هركز كمراه نخواهيد شد و 
آن دوء كتاب خداوند و اهل بيتم» عترتم هستند. آنكاه فرمود: آيا مى دانيد كه من به مؤمنين از خودشان اولى هستم؟- سه بار 
اين جمله را تكرار فرمود- همه كفتند بله يا رسول الله. آنككاه ييامبر اكرم فرمود: «هر كه من مولاى او هستم يس على مولاى 


)١5« اوست.)‎ 


كتاب مستدركك حاكم كه اين روايت در آن نقل شده؛ يس از نقل روايت اضافه مى كند: «و انه صحيح على شرط الشيخين- 


اين روايت صحيح است بر حسب نظر بخارى و مسلم.) 


مضمون اين روايت نيز از طرق ما و طرق سنت به صورت متواتر روايت شده كه مى توان در جايكاه آن بدان مراجعه نمود. 
07 


(18). عن ابى عبد الله (ع): كان رسول الله (ص) يقول: انا اولى بكل مؤمن من نفسه و من تركك مالا فللوارث و من تركك دينا أو 
ضياعاء فإلى و على. (وسايل الشيعه» ج 881/7 باب "از ابواب ولاء ضمان الجريره و الامامهء حديث 15. 


.)١10(‏ فى مسند حنبل عنه (ص): انا اولى بكل 


مؤمن من نفسه فمن تركك دينا أو ضياعا فالى» و من ترك ما لا فللوارث. (مسند احمدء جلد 7/ 62). 


(18). زيد بن ارقم عنه (ص) فى قصه الغدير: أيها الناس انى تاركك فيكم امرين لن تضلوا ان اتبعتموهماء و هما كتاب الله و اهل 
بيتى» عترتى» ثم قال: أ تعلمون انى اولى بالمؤمنين من انفسهم؟ ثلاث مرات- قالوا: نعم» فقَال رسول الله (ص): من كنت مولاه 
فعلى مولاه (مستدركك حاكم, ج "/ )0 


(10). مراجعه شود به الغديرء تأليف علامة امينى؛ و بحار الانوار» 0٠١8/9‏ تاريخ امير المؤمنين (ع) باب 27. 


مبانى فقهي حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١9‏ 
ابن ابى شيبه و احمد و نساثى از بريده روايت مى كنند كه كفت: 


من در غزوهُ يمن همراه على (ع) در جنكك شركت كرده بودم در آن اثنا از على خشونتى را مشاهده كردم, هنكامى كه 
خدمت رسول خدا بازكشتم ماجرا را به آن حضرت كفته واز على عيبجويى كردم ناككاه ديدم جهرة ييامبر خدا (ص) 
دك ركون شد و فرمود:اى بريده آيا من نسبت به مؤمنان از نفسهاى خودشان اولى نيستم؟ عرض كردم بله يا رسول الله 


حضرت فرمود: «هر كه من مولاى او هستمء يس على مولاى اوست.) )١8«‏ 


اين روايت را حاكم نيشابورى در مستدركك خويش آورهده و باز اضافه نموده است كه «اين روايت صحيح است بر حسب نظر 
بخارى و مسلم.) «14) 


ازاين روايت استفاده مى شود كه بيامبر اكرم (ه ١‏ ص) جمله «من كنت مولاه فهذا على مولاه» را فقط در جريان غدير خم 
ذكر نكرده اند بلكه در موارد ديكر نيز براى تثبيت ولايت حضرت على (ع) آن را تكرار فرموده؛ جنانجه حديث ثقلين نيز در 


موارد متعدد از آن حضرت روايت شده است. 


اين 


بدان جهت است كه امت از قرآن و عترت ييروى نموده و هركز آن دو را به فراموشى نسيارد. و نيز از اينكه ييامبر اكرم در 
ابتدا به آيهُ شريفه الي أؤلل بِالْمَؤْمِنِينَ؛ اشاره نموده و اولويت خود را بيان مى دارد» استفاده مى شود كه مراد از اولى و مولى 
يكى است و آن حضرت در صدد است همان ولايت و اولويتى را كه خداوند سبحان براى وى قرار داده است براى حضرت 
على (ع) نيز تثبيت بفرمايد» وكرنه لزومى نداشت كه حضرت به اين آيه استناد كند و آن يكك عمل بيهوده و لغوى محسوب 
مى شد- وان شاء اله در آينده معناى لغوى ولى و مولى از ديدكاه اهل لغت مورد بحث قرار خواهد كرفت- و نيز در جملة 
ييامبر اكرم كه فرمود: «من كنت مولاه فعلى مولاه- هر كه من مولاى اويم» يس على مولاى اوست» در ابتداى نظرء دو احتمال 
وجود دارد؛ يكى اخبارء يعنى خبر دادن و ديكرى انشاءء اخبار بدان جهت كه بيامبر اكرم (ص) در صدد است خبر دهد كه 
خداوند سبحانء على را ولى و اولى به تصرف در امور مؤمنين قرار داده استء. و انشاء از آن رو كه شخص آن حضرتء على 


(ع) را با بيان اين جمله به خلافت و ولايت منصوب مى فرمايد» كرجه آنجه با 


(018). و اخرج ابن ابى شيبه و احمد و النسائى عن بريده» قال: غزوت مع على اليمن» فرأيت منه جفوه فلما قدمت على رسول الله 
(ص) ذكرت عليا فتنقصته» فرأيت وجه رسول الله (ص) تغير و قال: يا بريده أ لست اولى بالمؤمنين من انفسهم؟ قلت: بلى يا 


رسول 


الله قال: من كنت مولاه فعلى مولاه. (الدر المنثور» هم 787١‏ 


.1١1١ /# المستدركئ.‎ .)19( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: مرا 


مذهب ما شيعة اماميه موافق تر است و از ظاهر آيهُ تبليغ (يا أيها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك) كه در اين رابطه نازل شده 


است نيز استفاده مى كرددء همان احتمال اول استء جنانجه اين معنا يوشيده نيست. 
ابلاغ خلافت امير المؤمنين (ع) قوسط ييامبر اكرم (ص): 
در ادام بحث از اين آيه بجاست همين جا مطالبى [دربارة خلافت و ولايت امير المؤمنين على (ع)] متذكر شويم. 


برادران سنى مذهب ما مى كويند كه ييامبر اكرم (ص) در طول حيات خويش وصيت نكرد و كسى را به عنوان خليفه و 
جانشين براى خود مشخص ننمودء به همين جهت مردم يس از وفات آن حضرت در سقيفه اجتماع نموده و بعد از منازعه و 
كشمكشى كه بين مهاجرين و انصار بر سر مسأله خلافت به وقوع ييوستء بالاخره با ييشقدمى ينج نفر يعنى عمر بن خطاب» 
ابو عبيده جراح» اسيد بن حضيرء بشير بن سعد و سالم مولامى ابى حذيفه» «ابو بكر را انتخاب و افراد در سقيفه به عنوان 
خلافت با وى بيعت كردند. آنككاه ساير مردم از آنان متابعت نموده و بدين كونه امامت و خلافت براى ابو بكر مسلّم كشت. 


آنان ازاين جريان كاهى به شورى تعبير نموده و مى كويند يس از وفات بيامبر اكرم (ص) تعيين خليفه به وسيلة شورايى از 
مهاجرين و انصار انجام يذيرفت. 


كتاب صحيح مسلم از فرزند عمر (عبد الله) به نقل از يدر خويش (خليفة دوم) جمله اى نقل مى كند كه عين آن اين جنين 


اسسث: 


«انى لئن لا استخلفء فان رسول الله (ص) لم يستخلفء. و ان استخلف فان 


ابا بكر قد استخلف ))3١١(‏ 


اكر من جانشينى براى خويش مشخص نسازم, همانا ييامبر خدا نيز براى خود جانشينى مشخص ننمود, و اكر جانشينى معين 
كنمء همانا ابو بكر اين جنين كرد. 

وامّرا ما شيعة اماميه معتقديم كه بيامبر اكرم (ص) در زمان حيات خويشء از زمان بعثت تا هنكام وفات» نه يكك مرتبه بلكه 
جندين بار على (ع) را به عنوان خليفه و جانشين خويش معرفى فرمود. 


در روايتهاى متعدد به اين واقعيت تصريح شده كه در اينجا ما نمونه هايى از آن را متذكر شده و بحث مفصل آن را به 
كتابهاى علم كلام كه به بررسى اينككونه مسائل اعتقادى اختصاص دارد واكذار مى كنيم: 


(70). صحيح مسلمء "/ ١580‏ (جاب ديكر 2/ 0) كتاب الاماره؛ باب دوم. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١7١‏ 

و١ طبرى در تاريخ خويش به سند خود از عبد الله بن عباس از على بن ابى طالب (ع) روايت مى كند كه هنكامى كه آيهُ‎ -١ 
أنذؤ عَشِيرئَك الْأْرَيِينَ 0 به ييامبر اكرم (ص) نازل كرديد آن حضرت مرا خواست و فرمود:‎ 


اى على همانا خداوند مرا مأمور نموده كه خويشاوندان نزديكك خود را ارشاد و انذار نمايم ... يس صاعى از طعام تهيه كن و 
كتفى از كوسفند بر آن بيفزاء همراه با كوزة بزركى از شير آنككاه فرزندان عبد المطلب را دعوت كن تا با آنان سخن كويم و 
آنجه را بدان مأمور هستم به آنان ابلاغ نمايم. من آنجه را ييامبر (ص) دستور فرموده بود انجام دادم آنككاه آنان راكه 


تعدادشان به جهل نفر يا كمى كمتر مى رسيد دعوت كردم. در ميان آنان عموهاى آن حضرت, ابو طالب» حمزه؛ عباس 


وابو لهب نيز حضور داشتند. هنككامى كه ييامبر اكرم (ص) خواست با آنان سخن كويدء ابو لهب در كلام آن حضرت دويد و 
كفت بيش از اين نيز شما را سحر كرده استء آنككاه كسانى كه در جلسه اجتماع كرده بودند بيش از آنكه بيامبر (ص) با آنان 


سخ يكويدك ال تجاى. يبلتل .شده و متفوق شلائل. 


فرداى آن روز باز ييامبر اكرم (ص) فرمود: اين مردء كلاسم را از من ربود و ييش از اينكه من با خويشان سخن كويم آنان 
متفرق شدندء امروز نيز طعامى همانند روز قبل تهيه نما و آنان را دعوت كنء يس من جنين كرده و آنان را كرد آوردم ... 


آنككاه ييامبر اكرم (ص) آغاز به سخن نمود و فرمود: 


اى بنى عبد المطلب» به خدا سوكند من جوانى از عرب را نمى شناسم كه بهتر از آنجه من براى شما آورده ام براى قومش 
آورده باشد. من خير دنيا و آخرت را براى شما آورده ام» خداوند مرا مأمور نموده كه شما را به يرستش او دعوت كنمء 
كداميكك از شما مرا در اين كار مهم يارى خواهيد كرد تا اينكه برادر و وصى و جانشين من در ميان ديكران باشد؟ همه از 
جواب كفتن امتناع نمودند. اما من با اينكه از همه آنها كم سن ترء جشم فرو افتاده تر شكم برآمده تر و ساق يا نازكك تر بودم 
كفتم: اى رسول خدا من در اين امر مهم وزير و ياور تو خواهم بود» در آن هنكام حضرت,. كتف مرا كرفت و فرمود: بى 


كما اين نرادو و:وضى و عائقين مق دررمياة شماضة» اناو شتواق 'داشيةه ياشية و ييرونقن كنيد - الكاء حمة خؤيقان 


در حالى كه (از روى استهزاء) مى خنديدند از جاى خويش بلند شده و به ابو طالب مى كفتند: محمد تو را مأمور كرد كه از 


فرزندت شنوايى واطاعت داشته باشى! )77١‏ 


.5١ الشعراء/‎ .)5١( 
(؟7). عن عبد الله بن عباس» عن على بن ابى طالبء قال لما نزلت هذه الآيه على رسول الله (ص): «و انذر عشيرتكك-‎ 
١7 ص:‎ ١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج‎ 


[اين روايت در بين محدثين و روات. به نام حديث «بدء الدعوه» مشهور و معروف است و بسيارى از مورخين و محدثين شيعه 


و سئلى» آن را صحيجع دانسته اند. ]| 


الانوار (جلد صفحه )١178‏ به نقل از علل» و مرحوم علامة امينى با سندهاى بسيار زياد از طرق راويان سنى مذهب در الغدير 


(جلد "١‏ صفحه 7378) آورده اند كه مى توان به آنها مراجعه نمود. 


اوؤاج لسن از تقال سواه قوم توس رازن واسنتاق دلالك بؤاريى داود مدعل رما وريوك زول داسك بر اسان 
نص كتاب و سنتء زيرا خداوند تباركك و تعالى به نقل از حضرت موسى مى فرمايد: «وَ اعكل لى وير وق لك لازو 
أَخى» اشْدُدْ يه أزرى» وَ أشْركة فى أَمْرى لحرو قزار :ذه براى من وزيرى أؤميان أغلي» هازوث ترادرم .راء يشعم زا به او فيحكم 
كن» ووى رادر مأموريتم شريكك كردان»». و ييامبر اكرم (ص) در روايتى كه نقل آن بين همه فرقه هاى مسلمانان اجماعى 


است خطاب به حضرت على (ع) مى فرمايد: «انت منى بمنزله هارون من موسى الا 


انه لا نبى بعدى- تو نسبت به من همانند هارون نسبت به موسى هستى جز اينكه يس از من بيامبرى نخواهد بود- يس با توجه 
بهداين حديث؛ تمام آن مراتبى كه براى هارون از جانب موسى وجود داشت براى على (ع) وجود دارد؛ على (ع) وزير و 


يشتيبان رسول خداست و اكر آن حضرتء خاتم بيامبران نبود 


- الاقربين» دعانى رسول الله (ص) فقال يا على ان الله امرنى ان انذر عشيرتى الاقربين ... فاصنع لنا صاعا من طعام و اجعل عليه 
رجل شاه و املا لنا عسا من لبن ثم اجمع لى بنى عبد المطلب حتى اكلمهم و ابلغهم ما امرت به ففعلت ما امرنى به ثم دعوتهم 
له و هم يومئد اربعون رجلا يزيدون رجلا او ينقصونه؛ فيهم اعمامه ابو طالب و حمزه و العباس و ابو طالب ... فلما اراد رسول 
الله (ص) ان يكلمهمء بدره ابو لهب الى الكلام فقال: لقدما سحركم صاحبكم, فتفرق القوم و لم يكلمهم رسول الله (ص»» فقال 
الغد يا على ان هذا الرجل سبقنى الى ما قد سمعت من القول فتفرق القوم قبل ان اكلمهمء فعد لنا من الطعام بمثل ما صنعت ثم 
اجمعهم إلىّء قال: ففعلت ثم جمعتهم ... ثم تكلم رسول الله (ص) فقال: يا بنى عبد المطلب انى و الله ما اعلم شابا فى العرب 
جاء قومه بافضل مما قد جئتكم به؛ انى قد جئتكم بخير الدنيا و الآخره و قد امرنى الله تعالى ان ادعوكم اليه فأيكم يؤازرنى على 
هذا الامر على ان يكون اخى و وصيى و خليفتى فيكم؟ قال: فاحجم القوم عنها جميعا و قلت- و انى لاحدثهم سنا 


خليفتى فيكم فاسمعوا له و اطيعواء قال: فقام القوم يضحكون و يقولون لأبى طالب: قد امرك ان تسمع لابنكك و تطيع. (تاريخ 
طبرى» جاب ليدن. جلد ”/ )١١171‏ 

(590) طه/ 79 ”77 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: وذردا 

در نبوت نيز شريكك آن حضرت محسوب مى شد. ))7١16(‏ 


اينكك اى برادر مسلمان در اين كلمات تأمل كنء اينها اعترافات يكك عالم سنى متتبع است كه در مشهورترين كتاب خود به 


ياد كار كذاشته است. 

-١‏ عمران بن حصين از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده است كه آن حضرت فرمود: 
«از على جه مى خواهيد؛ از على جه مى خواهيد, از على جه مى خواهيد؟ 

على از من و من از اويم و او ولى هر مؤمن است يس از من .))28١‏ 


ماء در آينده بحث خواهيم كرد كه ولى به معنى اولى به تصرف و سريرست و حاكم است و در اين روايت با جملة «يس از 
من» هر كونه احتمال اينكه ولى به معنى محبت و دوستى باشد نفى كرديده و متعين است كه منظور از آن خلالفت و ولا-يت 


على (ع) ولى و اولى به تصرف در امور مسلمين است. 


- بيش از اين در خبر بريده و خبر زيد بن ارقم خوانديم كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: هر كس من مولاى او هستم على مولاى 


«آيا من نسبت به مؤمنان از خود آنان اولى نيستم) مى خواهد آنجه را خداوند از اولويت و ولايت براى وى ثابت نموده براى 
على (ع) نيز ثابت كند وكرنه ذكر اين جمله لغو و بى مورد خواهد بود. نظير اين نيز در خبر عّمار ياسر دربارة بخشش انكشتر 


در نماز و نزول آيهُ ولايت خواهد آمد. 


*- صحيح بخارى به سند خويش از ابراهيم بن سعد از يدرش روايت نموده كه ييامبر اكرم (ص) به على (ع) فرمود: «آيا تو 


خوشنود نيستى كه نسبت به من به منزلة هارون از موسى باشى؟ «32») 


از اين روايت استفاده مى شود همان كونه كه هيج كس به حضرت موسى از برادرش هارون نزديكتر نبود و به همين جهت 
وى را در قوم بنى اسرائيل جانشين خود قرار داد؛ هيج كس به ييامبر اكرم (ص) و به اهداف آن حضرت از برادر و وزيرش 


امير المؤمنين (ع) نزديكتر نبود و به همين جهت تداوم خلافت را به عهده آن حضرت كذاشت. 


(7). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» .51١/1‏ 


ترمذى» 6 5958 باب مناقب على بن ابى طالب» حديث 7/98.) 


(15). اما ترضى ان تكون منى بمنزله هارون من موسى؟ (صحيح بخارى» / 6٠‏ باب مناقب على بن ابى طالب). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ع 


ه- امير المؤمنين على (ع) خود ضمن خطبهة قاصعه. كلامى دارد كه در آن مقام و موقعيت خويش نزد رسول خدا (ص) را 


مشخص فرموده. فرازهايى از آن كلام اينكونه است. 


«شما بخوبى موقعيت 


مرا از نظر خويشاوندى و قرابت و منزلت و مقام ويزه نسبت به رسول خدا (ص) مى دانيد, او مرا در دامن خويش يرورش داد. 
من كودكك بودم, او مرا (همجون فرزندش) در آغوش خويش مى فشرد و در استراحتكّاه مخصوص خويش جاى مى داد. 
بدنش را بر بدنم مى جسبانيد و بوى ياكيزة او را استشمام مى كردم غذا را مى جويد و در دهانم مى كذاشت,» هركز دروغى 
در كفتارم نيافت و اشتباهى در كردارم بيدا نكرد. از همان ابتدا كه رسول خدا را از شير بازكرفتند» خداوند بزركترين فرشته از 
فرشتكان خويش را مأمور ساخت تا شب و روز وى را به راههاى بزركوارى و درستى و اخلاق نيكك سوق دهد. و من همجون 
كودكك تازه از شير كرفته شده به دنبال آن حضرت حركت مى كردم واو هر روز نكتة تازه اى از اخلاق نيكك را براى من 
آشكار مى ساخت و مرا فرمان مى داد كه به او اقتدا كنم. 


وى مدتى از سال» مجاور كوه حرا مى شدء تنها من او را مشاهده مى كردم و كسى جز من او را نمى ديد. در آن روز غير از 
خانة رسول خدا (ص) خانه اى كه در آن اسلام راه يافته باشد وجود نداشت»ء تنها خانة آن حضرت بود كه او و خديجه و من 
نفر سوم آنهاء اسلام را يذيرفته بوديم» من نور وحى و رسالت را مى ديدم و نسيم نبوت را استشمام مى كردم, من به هنكام 


برستش خويش مأيوس كشته استء تو آنجه را كه من مى شنوم مى شنوى و آنجه را 


كه من مى بينم مى بينى! تنها فرق ميان من و تواين است كه تو ييامبر نيستى» بلكه وزير من هستى و بر طريق و جادة خير قرار 
دارى. ١7ا”))‏ 


(0). و قد علمتم موضعى من رسول الله (ص) بالقرابه القريبه و المنزله الخصيصه. وضعنى فى حجره و انا ولد يضمنى الى 
صدره و يكنفنى فى فراشه و يمسنى جسده و يشمنى عرفه و كان يمضغ الشى ثم يلقمنيه» و ما وجد لى كذبه فى قول و لا خطله 
فى فعل» و لقد قرن الله به (ص) من لدن ان كان فطيما اعظم ملك من ملائكته يسلكك به طريق المكارم و محاسن اخلاق العالم 
ليله و نهاره» و لقد كنت أتبعه اتباع الفصيل اثرامه» يرفع فى كل يوم من اخلاقه علما و يأمرنى بالاقتداء به. و لقد كان يجاور فى 
كل سنه بحراء فأراه و لا يراه غيرى» و لم يجمع بيت واحد يومئذ فى الاسلام غير رسول الله (ص) و خديجه و انا ثالثهماء ارى 
نور الوحى و الرساله واشم ريح النبوه» و لقد سمعت رنه الشيطان حين نزل الوحى عليه (ص) فقلت با رسول الله ما هذه الرنه؟ 
فقال هذا الشيطان ايس من عبادته انكك تسمع ما اسمع و ترى ما ارى الا انكك لست بنبى و لكنكك وزيرء و انكك لعلى خير (نهج 
البلاغه» فيض/ ١‏ الى خطبةٌ عل 


مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ١‏ ص: ١78‏ 
آيا ييامبر اكرم (ص) بدون تعيين جانشين از دنيا رحلت فرمود؟ 


در ادامه و توضيح روايتهاى كذشته بايد به يكث سؤال مهم و اساسى ياسخ كفت و آن اينكه: آيا ييامبر اكرم (ص) در طول 


حيات خويش بدون تعيين جانشين از دنيا رحلت فرمود؟ 


آيا مى توان تصور كرد بيامبرى 


كه براى عموم مردم به رسالت مبعوث شده و خداوند وى را رحمه للعالمين و خاتم النبيين قرار داده و طبق آيات شريفة قرآن 


وى را به هدايت و بر اساس دين حق مبعوث فرموده تا على رغم خواست مش ركان بر همه اديان بيروز شود. «27) 


آيا يبامبرى كه تمام عمر شريف خويش و تمام توان خود و خانواده و اصحابش را در ترويج و كسترش اسلام مصروف نموده 
تا جايى كه در اثر آن همه تلاش بر جان وى بيم مى رود و خداوند او را از حرص ورزيدن بيش از حد در هدايت مردم» منع 
مى كند. )594١‏ 


آيا كسى كه در راه اسلام صدها شهيد از بهترين مسلمانان را تقديم نموده؛ و در مقام تبليغ و ارشاد از بيان فرعى ترين و جزئى 
ترين مسائل اسلام هم جشم يوشى نكرده استء آيا كسى كه على رغم دعوت جهانى» بخوبى مى داند كه اسلام هنوز بر سر تا 
سر حجاز نيز كسترش نيافته تا جه رسد به ساير نقاط جهان و مى داند كه هنوز سلاطين كافر ايران و روم مقابل دعوت وى 
ايستاده اند و دفع آنها جز با نيرو و قدرت و رهبرى قاطع متمركز امكان يذير نيستء آيا كسى كه به اخلاق عرب و تعصبات 
قومى و قبيلكى آنان آشناست و هنوز برخى رسوم جاهليت را در اذهان و افكار آنان مى داند و به وجود منافقين فرصت طلب 
در داخل صفوف مسلمانان بدرستى 1 كاه است. 


كسى كه مى داند حب دنيا و مقام و رياست رأس تمام كناهان است و مى داند خطر بازكشت به اعقاب در ميان نومسلمانان 


حجاز همجنان وجود دارد و خداوند اين خطر را از قبل كوشزد فرموده كه «وَ لكا مُححمدٌ إن 


و 


سُولٌ قد حَلَتْ مِن قَبلِه الوْسْلَ أ فَِنْ لكات أو قَيلَ الْمَلُمْ عَللِم أغقابكغ» 80١‏ 


-_ 


6 


- لح 30٠0‏ خطبة 197). 


ع 


(8. مه الى أل رشرولة بالقيدى بو لد لِيظْهِرَمعَلَى الدّينٍ " كله وَلَوْ كرة الْمشْركونَ: (ضق9) هوالذى اول 
ُولَه بالهُد وَ دِين الْحَقَّ لَِظْهِرَُ عَلَى الدّين ‏ كله وَ كفلا بالله شَّهيداً (فتح/ 28). 


0 لَقَدُ لجاءكم رَسُولُ يِنْ شيك عَزِيرٌ عليه ل عَْنُمْ حريصٌ عَلَتِكعْ بالْمؤْمِنِينَ رَؤْفْ رَحِيمٌ (توبه/ 018 لَعلَك لحم نَفْسَك 
الامكر نوا لو ني [ القت ور 


(:). محمد نيست مككر يبامبرى كه ييش از وى نيز يبامبران بودند اكر دركذرد به مركك يا شهادت شما به دين جاهليت خود 


دوباره بازخواهيد كشت؟! (آل عمران/ *18). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١١8‏ 
آيا بيامبرى كه خود, آنكونه كه در صحيح بخارى و جاهاى ديكر درج شده فرموده است: 


«روز قيامت مردانى ازامت من را مى آورند كه فرشتككان دوزخ آنان را به طرف 71 تش مى كشندء من مى كويم خداوندا اينان 
اصحاب من هستند» در جواب كفته مى شود تو نمى دانى اينان يس از توء بدعتها يديد آوردند و من همان سخن عبد صالح 
(عيسى) (ع) را مى كويم كه كفت: تا من در ميان آنان بودم خود كواه بر اعمالشان بودم اما از آن هنكام كه مرا به نزد خود 
فراخواندى خود مراقب و نككّهبان آنان بودىء آنكماه در جواب من كفته مى شود از آن زمان كه تواز آنان مفارقت كردى 


اينان از دين تو مرتد شده و به اعقاب خويش با زكشت نمودند.» "1١‏ 


حال آيا جنين ييامبرى كه علاوه بر مقام نبوت و رسالتء با آن همه عقل و درايت و فراستء و آن همه اهتمامى كه به 


انتشار و كسترش اسلام داشت مى توان كفت و آيا عقل مجاز مى شمارد كه كفته شود جنين ييامبرى امر دين و امت را مهمل 


كذاشته و امر رهبرى امت يس از خود را مشخص ننموده و تكليف مسلمانان را در اين امر مهم معين نكرده باشد؟! 


جكونه است كه اككر رئيس يكك اداره ويا كدخداى يكك روستاى كوجكك بخواهد به مسافرتى كوتاه برود كسى را به عنوان 
جانشين براى خويش مشخص مى كند و مردم را براى حل و فصل امور به وى ارجاع مى دهد, ويا شخص بيامبر اكرم (ص) 
هنكامى كه به يك غزوه و يا مسافرتى تشريف مى بردند در شهر كوجكك مدينه براى خويش جانشينى مشخص مى فرمودند و 
مردم را در امور خصوصى و عمومى به آنها ارجاع مى دادند كه اسامى آنها در كتابهاى تاريخ ثبت و ضبط است. يس جكونه 
مى توان به جنين ييامبرى نسبت داد كه مسأله جانشينى يس از خود را مسكوت كذاشته است! آيا ييامبر اكرم (ص) مسأله مهم 


جانشينى را يس از خود مبهم كذاشت؟ آيا اين ابهام و اهمال از روى عمد بوده و يا از روى غفلت و فراموشى؟! 


آيا امكان دارد كفته شود جون ابو بكر براى جانشينى خويشء خليفه معين نمود؛ به مصالح مسلمانان بصيرتر» نسبت به 
مسلمانان مهربان تر» و بر اجتماع و وحدت آنان حريص تراز ييامبر اكرم (ص) بودء با اينكه خداوند سبحان دربارة آن 


حضرت فرمود: 


(1). يجاء برجال من امتى فيؤخذ بهم ذات الشمالء فاقول: يا رب اصيحابى» فيقال: انكك لا تدرى ما احدثوا بعدككء فاقول كما 
قال العبد الصالح: و كنت عليهم شهيدا ما دمت فيهم فلما توفيتنى كنت انت الرقيب عليهم. 


فيقال: ان هؤلاء لم يزالوا مرتدين على اعقابهم منذ فارقتهم. (بخارى» 7/ ١1١1/‏ در تفسير سورة مائده و ترمذى» 0 5 در تفسير 


بيو فيان 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١1/‏ 

«خريص عَليكَْ بالْمُؤْمِنِينَ 5 رَحِيمٌ). رضن 

يك داستان قابل توجه: 

از يكك عالم شيعى داستانى در اين باره نقل شده كه بسيار قابل توجه است: 


عالمى شيعى به هنكام سفر, بر جماعتى از تسئن وارد شدء شب هنكام فرا رسيدء ميزبانان اصرار كردند كه شب را نزد آنان 
بماند» عالم شيعى كفت به شرط اينكه از مسائل اختلافى مذهب سخنى به ميان نيايد» آنان يذيرفتند. اما يمس از صرف شام 
يكى از علماى سنت كفت نظر شما دربارة ابو بكر جيست؟ عالم شيعى كفت: وى مردى مسلمان و با فضيلت بود. نماز مى 
خواند» روزه مى كرفت» حج بجاى مى آورد» تصدق مى بخشيد و رفيق و يار غار ييامبر اكرم (ص) بود. عالم سنى كفت 
صحيح است ادامه بده. عالم شيعى اضافه كردء بله او از ييامبر خدا هم در حدّ بسيار بالايى عاقل تر و بافضيلت تر بود» همة 


خاضر ان الاي عدخ تعجيبا كر وتك و كفيتل قو كوه حترع سحن زاافى كربن ؟ 


كفت: يندان جهرة كه رسول دا (ضص) عدت بست و سه سال رهرى سلناتنان زاابه عيدة:داشت: انايا اين هال نه فكركن 
نرسيد كه رهبرى امت يس از خود را مشخص كند و شخصى را براى جانشينى خود معين نمايد. اما ابو بكر با اينكه كمتر از 
سه سال خلافت مسلمانان را بر عهده داشت جنين ضرورتى را احساس كرد و اين معنى را متوجه شد كه براى يس از خويش 


جانشينى مشخص كندء به همين خاطر او عاقل تر 


از ييامبر اكرم (ص) بود. 

و درست دراين هنكام بود كه افراد حاضر در جلسه به عمق كلام وى بى بردند. 
نظر خليفة دوم در تعيين خليفه: 

و نيز روزى فرزند خليفة دوم به يدرش كفت: 

سخنى را از مردم شنيده ام كه دوست دارم برايت با زكويم: 


مردم مى يندارند كه تو جانشينى براى خود مشخص نخواهى كرد با اينكه اكر تو يكك شتربان و يا جويان كوسفندان داشته 
باشى و او كله را بى سريرست رها كند و به نزد شما بيايد» او را سرزنش مى كنى كه كله را ضايع كرده استء با اينكه 


يس حكونه مى توان كفت ييامبر اكرم (ص) نسبت به جنين نكتةُ روشن و واضحى كه فرزند عمر به آن توجه داشته و يدرش 


هم با نظر وى موافق بوده بى توجه بوده است؟ 


(9"). توبه/ 178. 


(””). حينما طعن الخليفه الثاني قال له ابنه: سمعت الناس يقولون مقاله فآليت ان اقولها لكك زعموا انكك غير مستخلف وانه 
: يعه الثانى :. س يهو ِ فو عمو عير 


كان لكك راعى ابل او راعى غنم ثم جاءكك و تركها رأيت ان قد ضيعء فرعايه الناس اشدء قال: 
فوافقه قولى (صحيح مسلم ؟/ لشاككردة كتاب الاماره). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١7١8‏ 

در جاى ديكر عايشه به عبد الله عمر مى كويد: 


«فرزندم سلام مرا به يدرت عمر برسان و به او بكو مبادا امت محمد را بدون سريرست بككذارى, براى خويش جانشين معين 


كن و مردم را بعد از خود سر در كم مككذار كه من بر مردم از فتنه مى ترسم.) 6" 


آيا مى توان كفت عايشه ضرر و خخطر فتنه را دركك كرده؛ اما ييامبر خدا (ص) دركك ننموده است؟ در جاى ديكر, 


«افرادى عمر را قبل از مركك عيادت كردند و به او كفتند وصيت كن و براى خود جانشينى تعيين نما.» «0*) 


آيا مى توان كفت آنان مصلحت وصيت و تعيين خليفه را دانسته» اما بيامبر اكرم (ص) از آن آكاهى نداشته است؟ 


وصيت در مسائل شخصى مهمتر است يا تعيين سرنوشت امت اسلام؟: 


آيا مى توان كفت حفظ و كسترش و اجراى دستورات اسلام و حفظ نظام مسلمين در نظر ييامبر اكرم (ص) به اندازة وصيتهاى 


شخصى دربارة اموال جزئى اهميت نداشته است؟ با اينكه از آن حضرت روايت شده كه فرمود: 
«هر كس بدون وصيت از دنيا برود به مركك جاهليت از دنيا رفته است» (22). 
و نيز فرموده: 


«هيج مرد مسلمانى سزاوار نيست دو شب بخسبد و مطلبى كه بايد نسبت به آن وصيت كند داشته باشد. مكر اينكه وصيتش را 


نوشته و نزد وى موجود باشد) .)"3027/١‏ 
دليل ديكرى بر نصب حضرت على (ع) به خلافت: 
در اواخر عمر شريف بيامبر اكرم (ص) آيهُ زير برايشان نازل كرديد: 


: 5000 : 0 0" دآ 
لا أبّهَا الوَسُولَ بَلْغْ نا أَنِْلَ إلتيك مِنْ رَبك وَ إِنْ ل تَفْعلَ لا بََعْتَ رلالَته» وَ الله بعص مك مِنّ النّاس» 78١‏ اى بيامبر آنجه را 


از جانب يروردكارت به تو نازل كرديده ابلاغ نما واكر ابلاغ نكنى رسالت الهى را به انجام نرسانده اى و خداوند تو را از 


(”). قالت عائشه لعبد الله بن عمر: يا بنى ابلغ عمر سلامى و قل له: لا تدع امه محمد بلا راع» استخلف عليهم و لا تدعهم 
بعدككث هملا فانى اخشى عليهم الفتنه (الامامه و السياسه. .)28/١‏ 


(0). و قال له رجال عادوه قبل موته: اوص يا امير المؤمنين و استخلف (شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد» 7 /١‏ 86 و بخارى 


اج 04977 
(5*). من مات بغير وصيه ماث ميته جاهليه (وسايل الشيعف 8771" باب اول از ابواب وصايا حديث ر) 


(0. ما حق امرى مسلم ان يبيت ليلتين وله شىء يوصى فيه الا وصيته مكتوبه عنده. (سنن ابن ماجه 401/7 كتاب الوصاياء 


حديث 288494 ). 


(8"). مائده/ /ات. 


مبانى فقهى حكومت 


اسلامى» ج 2 ص: خرن 
شر مردم محفوظ نككاه مى دارد. 


مفهوم اين آيه اعلام مى دارد كه مربوط به يكك مسأله مهم و اساسى است كه دعوت ييامبر (ص) با آن تماميت يافته و تداوم 


رسالت با آن تضمين مى كردد, به كونه اى كه اككر ابلاغ نشود رسالت در معرض تهديد قرار مى كيرد. 


از ظاهر آن نيز استفاده مى شود كه مردم با اين ابلاغ مخالفند و در صورت اعلام با آن معارضه خواهند كرد و به همين جهت 
خداوند سبحان به ييامبر خود اطمينان مى دهد كه وى را از كزند مردم محفوظ نككاه خواهد داشت. از طرق متعدد شيعه و سنى 
روايت شده كه اين آيه در رابطه با جريان غدير خم و نصب حضرت على (ع) به خلافت و ولايت نازل شده. از باب نمونه. 
سيوطى (يكى از علماى سنت) در الدر المنثور از ابن ابى حاتم و ابن مردويه و ابن عساكر از ابى سعيد نقل مى كند كه آيهٌ «يا 
أيها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك» روز غدير خم در رابطه با على بن ابى طالب بر يبامبر اكرم (ص) نازل شده است. 38 


اجمالى از جريان غدير خم: 


شدند) بازمى كشتندء در بين راه در جحفه به سرزمين غدير خم كه محل جدا شدن راه حجاج مدينه از ساير شهرها بود 


رسيدنك. 


در اين هنكام آي «يا أيها الرسول 0 نازل كرديد. ييامبر اكرم (ص) توقف نموده و دستور دادند آنها كه جلو رفته بودند 


كه از جهاز شتر درست شده بود بالا رفتند ودر ضمن خطبه اى فرمودند: آيا مى دانيد كه من نسبت به مؤمنين از خودشان 
اولى هستم؟ اين كلام را سه مرتبه تكرار فرمودند» همه جواب دادند بله يا رسول الله. حضرت فرمودند: «من كنت مولاه فعلى 
مولاه) هر كس من مولاى او هستم؛ على مولاى اوست. در اين سفرء ييامبر اكرم (ص) را نود هزار و به روايتى صد و بيست 
هزار نفر همراهى مى كردند. آنجه كفته شد به صورت متواتر از اكثر صحابة يبامبر اكرم (ص) نقل شدهء كرجه در نقل برخى 


عبارات» اختالاف جزئى وجود دارد. 


علامة متتبع مرحوم آيت الله حاج شيخ عبد الحسين امينى طاب ثراه در اوايل جلد اول كتاب الغدير يكصد و ده تن از بزركان 


(9"). الدر المنثورء 59//7. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١‏ 
شمارش مى كند كه جريان غدير خم را روايت نموده اند كه در صورت نياز به بررسى بيشتر مى توان به آنجا مراجعه كرد. 


البته اين نكته را همين جا بايد متذكر شوم كه كرجه امامت و رهبرى به وسيلهُ بيعت و انتخاب مردم نيز منعقد مى كردد و اين 
نظرء مورد قبول است و در مباحث آينده نيز با دلايل كافى و وافى به يارى خداوند آن را اثبات خواهيم كرد اما اين انتخاب و 
بيعت بطور قطع در طول نص 600" و دليل نقلى استء زيرا با وجود نص از جانب ييامبر اكرم (ص) كه هيج كاه از روى هوى 


سخن نمى كويد و نسبت به صالح ترين و لايق ترين فرد جامعه شناخت و آكاهى لازم را دارد» ديكر 


جايى براى شورى ويا انتخاب مردم باقى نمى ماند» و در اين صورت اكر بيعتى هم وجود داشته باشد جيزى جز تأكيد بر نص 
نخواهد بود» جرا كه خداوند تباركك و تعالى فرمود: 


لاء م روم 8 ص -- 
3 26101 الؤخول كد14 ]فيد را ببامبر براق طها آوررده الست بكريد» 
على (ع) و غصب خلافت: 


امير المؤمنين (ع) [خود دربارة استبعاد حركتى كه يس از وفات رسول خدا انجام كرفت] مى فرمايد: هنكامى كه ييامبر اكرم 
(ص) از دنيا رحلت فرمود مسلمانان دربارة خلا-فت و حكومت با يكديكر به نزاع برخاستند, به خدا سوكند هركز در قلبم 
خلافت را از من دريغ دارند. (١537؟»‏ 


و باز در كلامى ديكر مى فرمايد: 


«به خدا سوكند از هنكام وفات رسول خدا تا كنون همواره از حق خويش محروم مانده ام و ديكران را بر من مقدم داشته اند.) 
26 


در خاتمة اين مبحث بجاست كفتكويى كه بين هشام بن حكم (يكى از اصحاب و شاكردان امام صادق (ع)) و عمرو بن عبيد 


معتزلى بصرى به وقوع بيوسته است متذكر شويم» 


(0©). اين اصطلاح در مباحث آينده نيز به كار مى رود و مقصود از آن اين است كه اعتبار و حجيت بيعت و انتخاب مردم 


تداشته باشده وكرته دركر جاى اثشكاب تبسث: (مقرو) 


٠/ حشر/‎ .)61( 


(6). فلما مضى تنازع المسلمون الامر من بعده. فوالله ما كان يلقى فى روعى و لا يخطر ببالى ان العرب تزعج هذا الامر 


من بعده عن اهل بيته و لا انهم منحوه عنى من بعده (نهج البلاغه» امه ”قن فيض/ 23٠١58‏ لح/ امع 


(©). فوالله ما زلت مدفوعا عن حقى مستأثرا على منذ قبض الله نبيه (ص) حتى يوم الناس هذا (نهج البلاغه. خطبة 8 فيض/ 
و لح 08). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١5١‏ 
و أن كفتكو ان جين است: 


«هشام بن حكم كويد: روز جمعه اى بود» به شهر بصره وارد شدم» به مسجد شهر رفتم» در آن ميان حلقة بزركى از مردم را 
مشاهده كردم كه اطراف عمرو بن عبيد- با بوشش رداى سياه رنككى كه با نخهاى يشمى زينت شده و رداى ديكرى بر آن 
افكنده بود- كرد آمده بودند و از وى دربارةٌ مسائل مختلف سؤال مى كردندء من نيز در جمع آنان داخل شده واز مردم 
خواستم جايى نيز براى من باز كنندء آنان در آخر جمعيت به من جاى دادند» من بر روى دو زانوى خود نشسته و كفتم اى 
عالم» من مردى غريب هستمء اجازه يكك سؤال به من مى دهى؟ او به من كفت بفرماييد» كفتم آيا تو جشم دارى؟ او در 
جواب كفت: 


فرزندم اين جكونه سؤالى استء جيزى را كه مى بينى جكونه از وجود آن برسش مى كنى؟ كفتم يرسشهاى من اينكونه است. 
كفت: فرزندم» كرجه يرسشهاى تو احمقانه استء ولى ببرس. كفتم يس ياسخم را بده كفت بيرسء» كفتم آيا تو جشم دارى؟ 
كفت بلهء كفتم با آن جه عملى انجام مى دهى؟ كفت با آن رنككها واشخاص را مشاهده مى كنم. كفتم آيا بينى دارى؟ 
كفت بله. كفتم با آن جه مى كنى؟ كفت با آن بوها را استشمام مى كنم. 


كفتم دهان دارى؟ كفت 


بله كفت با آن جدامئ كى؟ كفت :يا آنا طعم غذاهازامى جهم. 


كفتم كوش دارى؟ كفت بله» كفتم با آن جه مى كنى؟ كفت با آن صداها را مى شنوم. كفتم قلب دارى؟ كفت بله. كفتم با 
آن جه مى كنى؟ كفت دريافتهاى اعضا و حواسم را با آن تشخيص و تميز مى دهم. كفتم آيا اين اعضا و جوارحء تو رااز 
قلب بى نياز نمى كند؟ كفت نه. كفتم اين جكونه است با اينكه همةٌ اينها صحيح و سالم هستند؟ كفت فرزندم اعضا و جوارح 
هنكامى كه در جيزى كه بوبيده يا ديده يا جشيده يا شنيده باشند شكك و ترديد كنند به قلب مراجعه مى كنند و قلب شكها را 


باطل و يقين را تثبيت مى كند. 


هشام كفت: من در اين هنكام به وى كفتم يس خداوند بدين سبب كه حواس و اعضاى بدن دجار شكك و خطا مى شوند قلب 
را قرار داده است؟ كفت بله» كفتم يس اكر قلب نباشد آنها به يقين نمى رسند؟ كفت جنين استء» كفتم اى ابا مروان» يبس 
خداوند تبارك و تعالى اعضا و جوارح را بدون مرجع و راهنما قرار نداده» يس جككونه تمام اين مخلوقات را در حيرت و 
سركردانى و شكك و اختلاف فروكذاشته؟ آيا خداوند براى عموم مردم رهبر و امامى كه به هنكام شكك و سركردانى به آن 
مراجعه كنند قرار نداد؟ اما براى اعضا و جوارح تو مرجع و امامى كه به هنكام ترديد و شكك بدو بازكردند قرار داد؟ 


هشام كفت در اين هنكام وى ساكت شد و در جواب من فرو ماند آنكّاه رو به من كرد و كفت: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ١‏ ص: ١67‏ 


به من بكو 


آيا تو هشام بن حكم نيستى؟ كفتم نه» كفت آيا از همنشينان و دوستان او هستى؟ كفتم نه كفت تو اهل كدام شهرى؟ كفتم 
اهل كوفهء كفت يس تو هشام هستىء آنكاه مرا در جاى خود نشاند و تا هنكامى كه من در جلسه حضور داشتم ديكر سخن 
نككفت» (ع6). 


اين آن جيزى بود كه به صورت خلا-صه دربارة نصب حضرت على (ع) به خلاخت از طرف رسول اكرم (ص) مى توان در 
اينجا مطرح كرد. البته تفصيل آن را بايد در كتابهاى كلام و اعتقادات جستجو نمود. 


لزوم اظهار نظر در مباحث علمى: 


و من كمان نمى كنم كه هيج يكك از مسلمانان از برادر مسلمان خود انتظار و توقع داشته باشد كه آنجه را بين خود و خداى 


خود حق مى داند كتمان كرده ودر يكك بحث علمى آن را اظهار ننمايد. 


آنجه به نظر من از هر فرد مسلمان انتظار مى رود اين است كه در هر حالء ادب را رعايت نموده و زبان و قلم خود را كنترل 
كندء از نزاع و تشاجر دورى جسته و برادرى و وحدت مسلمانان را در مقابل دشمنان و بيكانكان محفوظ نكاهدارد. 


و بر هر عالم منصفى لازم است همواره به دنبال حق بوده و يس از دستيابى به آنء آن را بيذيرد ودر صدد نباشد هر آنجه واقع 
شده است را ياكك و بى عيب جلوه داده و آن را توجيه كند. اللهم فاهدنا لما اختلف فيه من الحق. 


مشتعل است بر معكاتات ابث انيد عق الحس شيف الديرى موسوق اذ علماق يزر كن اليه 


و علامه استاد شيخ سليم البشرى بيشواى دانشكاه الازهر كه از علماى بزركك سنى مذهب است مراجعه كنند و از آن بهره 
حورلل عر كدابن كناب با عمة كرحكن ا مشفيلا بر تطالبى السك كد درومتدان واشفاى شدكان وا سيرابمى كيد خداوتد 


مؤلف يؤر كوار و كراتقدرش را جزاى خير دهاد .)60١‏ 


(ع©). اصول كافى» 6 اماة كتاب الحجه. باب الاضطرار الى الحجه. حديث ”3 


(60»). المراجعات يكى از آثار ارزندةً آيت الله سيد عبد الحسين شرف الدين است كه در آن ' نامه كه بين ايشان و شيخ 
الاسلام سليم بشرى مفتى و رئيس سابق جامعة الازهر مبادله شده كرد آورى شده است. اين دو عالم اسلامى» در اين نامه هاء 
حقايق بسيارى را مورد بحث و نظر قرار داده اند بيان اين نامه هاء ادبى» زيبا و محكم است و مطالب مطرح شده در آنها غنى 
كوه خيزد» يا ابرى كه از آن زاله ريزد. از نامه هاى شيخ سليم بشرى نيز ييداست كه دانشمندى عميق و حق جو بوده است. وى 


در نوشته هايش حقايق مهمى از مسائل- 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ازفرددا 


معناى ولايت و مشتقات آن در لغت و در فرهنك اسلامى: 

اشاره 

آنجه از تفسير آيهُ شريفه باقى ماند و لازم است به آن يرداخته شود تفسير ولايت و مشتقات آن است كه به آن مى يردازيم: 
معناى لغوى ولايت: 


راغب (اضفهائئ) در كتات مقردات خويكن وازة ولآنث وا ابتكريه معق من كثد: ولاو توالئ ان اسك كه دو يا حثل عبد ابه 
كونه اى كنار هم قرار كيرند كه هيج جيز غير خودشان بين آنان حايل نباشد» كاهى ولاء و توالى براى قرب مكانى» نسبى» 
دينى» دوستى» هميارى و همفكرى در اعتقاد استعاره آورده مى شوند "68١‏ 


ولاءيت (به كسر واو) به معنى نصرت و يارى رساندن است و ولايت (به فتح واو) به معنى به عهده كرفتن امور است. برخى 


معنى با يكديكر ندارند و حقيقت آن به عهده كرفتن است. 


كلمة «ولى» و «مولى» نيز به همين معنى به كار كرفته مى شوند وهر دو هم به معنى «فاعل» يعنى سريرست و حاكم و «مولى) و 


هم به معنى «مفعول» يعنى فرد تحت كفالت و سريرستى (موالى) به كار برده شده است. 57١‏ 


نهايهٌ ابن اثير مى نويسد در بين اسماء خداوند تبارك و تعالى «ولى)» ديده مى شود.ء يعنى «ياور» و برخى كفته اند يعنى كسى 
كه ادارةُ امور عالم و همه خلايقى كه به وى قيام و قوام دارند به عهدة اوستء و يكى از نامهاى خداوند عز و جل «والى» است 


واين بدان جهت است كه وى مالكك همه اشياء است و به هر كونه كه اراده كند در آنها قدرت تصرف دارد» و 


- اعتقادى شيعه 


وغير آن را تصديق كرده است كه از جمله؛ اهميت اساسى فقه شيعه و مجزى بودن عمل به آن در رفع تكليف است. دوست و 
معاصر شرف الدين عالم ستركك» شيخ آقا بزركك تهرانى دربارة شخصيت او مى نويسد: شرف الدين يكى از افتخارات اين 
روزكار و يكى از آيات بزركك خداست كه در عصر حاضر (قرن جهاردهم هجرى) طلوع كرده است ... كسى كه بخواهد 
شوق الدايق: و #وضحيف: كد جه ركو رد كويد او عقيل انيت ذانا؟ متكلس امع ىن مها فلشوقى اميت تيرؤنيل؟ |(صول 
ذائن اسث متعر؟ مفسشزى استث بز ركه ؟ حدق اسن صضادق؟ مووعى انث وت ؟ خطييى اسك زينان اؤور؟ بك وهمشكرئ 
است نقدكرا؟ اديبى است ستركك؟ آرى شرف الدين اينهمه است و علاوه بر اينها مجاهدى است نستوه در راه دين و مبارزى 
است بيوسته در ستككر ... (نقباء البشرء ج / .22١8‏ براى شناخت بيشتر عالم مجاهد. شرف الدين به آثار وى و نيز كتاب 


شرف الدين تأليف فاضل ارجمند محمد رضا حكيمى مراجعه شود. (مقرر). 


(28). استعاره» اصطلاحى است در علم معانى بيان وازعاريه كرفته شده و مراد از آن استعمال لفظى است در معنى يا 


معناهايى كه به معنى حقيقى آن نزديكك باشند (مقرر). 
(60). مفردات راغب/ .41٠١‏ 
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كُويا وازْهُ ولايت همواره به تدبير و قدرت و توان تأثي ركذارى در ساير يديده ها اشعار دارد» و در صورتى كه اين مفاهيم در 


كسى مجتمع نباشد اسم والى به وى اطلاق نمى شود. 


در احاديث؛ كلمهُ مولى سيار تكرار شده و اين بدان جهت است كه اين لفظ بر مصاديق و موارد بسيار زيادى منطبق مى شود 


است: ربء مالكك, آقا و سرورء ولى نعمتء آزاد كنندة بنده» ياور» دستيار» بيرو» همسايه» يسر عموء هم سوكندء هم بيمان» 
داماد» بردة آزاد شده» كسى كه نعمتى به وى بخشيده شده ... و هر كسى كه كارى را به عهده كرفته و يا كارى به او بستكى 


دارد وى مولى و ولى آن كار محسوب مى شود. 

وازهمين مورد است حديث «من كنت مولاه فعلى مولاه» كه كلمةٌ مولى در اين روايت به اكثر معانى فوق الذكر حمل شده 
است. 

شافعى مى كويد: مراد از مولى در اين روايت» ولايت اسلامى آن حضرت استء همانند كفتار خداوند تباركك و تعالى كه مى 
فرمايد: «ذلكك بان الله مولى الذين آمنوا وان الكافرين لا مولى لهم». و سخن عمر كه به على (ع) كفت «اصبحت مولى كل 
اين است كه اسامه به على (ع) كفت تو مولاى من نيستى مولاى من فقط رسول خداست. آنككاه بيامبر اكرم (ص) فرمود: «من 
كنت مولاه فعلى مولاه- هر كه من مولاى او هستم على مولاى اوست». 

وازهمين مورد است حديث «ايما امرأه نكحت بغير اذن مولاها فنكاحها باطل- هر زنى بدون اجازة مولايش ازدواج كند. 
ازدواجش باطل است» كه منظور از مولاى او كسى است كه متولى كارهاى اوستء و مسئوليت وى راعهده دار است» ودر 
روايتى به جاى كلمةٌ مولاها «وليها» آمده است (68). 


ودر كتاب صحاح اتتكونه قله اسَت: 


ولى: به معنى كنار هم قرار كرفتن و نزديكك شدن است. كفته مى شود «تباعدنا بعد ولى) يعنى 


يس از مصاحبت و نزديكك بودن به همء از هم دور شديم. «و كل مما يليكث» يعنى از آنجه نزديكك و در كنار تواست بخور. 
«... واوليته الشى ء فوليه» يعنى او را متصدى امرى كردم. او هم متصدى آن شد. و همجنين «ولى الوالى البلد» و «ولى الرجل 


البيع» يعنى والى متصدى امور شهر شد و فروشنده متصدى امر فروش شد. و كلمة مولى به 


(68). نهايه ابن اثير» ه/ 7717 
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ثلاة آزاه شدهة و كنتى كه تدة'اى ارا 1 زاذ موده و شر عمو "ياور و هحنابه كفتة مين قوذو كلمة ولى. نه معنن داماد اسيت.ؤ 
هر كس كار كسى را به عهده بكيرد «ولى») وى محسوب مى شود (688). 


ودر معجم مقاييس اللغه آمده افيس 


و- ل-ى: اساسا به معنى قرب و نزديكى است. ولى (به فتح واو و سكون لام وياء) به معنى قرب استء كفته مى شود «تباعد 
بعد ولى)» يعنى يس از قرابت دور شد. «و جلس مما يلينى» يعنى كنار من نشست. ولى: به بارانى كه بعد از اولين باران شبيه 
شبنم مى بارد كفته مى شود. و از همين باب است كلمة «مولى» كه به معنى: بنده آزاد شده؛ آزاد كنندة بنده» همراه» همبيمان» 
بسر عموء ياور» همسايه و ... است كه همة اينها از (ولى- به فتح واو و سكون لام واياء) به معنى قرب است و هر كس 


متو يرمكق ‏ كمتن راائة غهندذه بكيرة ولك او :ميحسوت: من شود وؤهمة مشتقات ايخ .باك ابه قرف بازككنت م تمايد: 8:3) 
ولسان العرب» در اين باره مى نويسد: 


ولى: ولى يتيم» كسى است كه در 


كنار يتيم قرار كرفته و سريرستى وى را به عهده دارد و ولى زن» كسى است كه اجازة ازدواج زن به وى وابسته استء و بدون 


اجازةُ او ازدواجش امكان يذير نيست. 

در حديث وارد شده» هر زن بدون اجازة مولاى خويش ازدواج كندء ازدواجش باطل است. 

فراء مى كويد: «موالى» ورثئه شخص و يسر عموهاى وى هستند) و نيز كفته: «ولى و مولى در كلام عرب يكى است). 
ابو منصور مى كويد: از همين مورد (سريرستى) است كفتار ييامبر اكرم كه مى فرمايد: 


هر زنى بدون اجازهةُ مولاى خويش ... ودر روايتى به جاى كلمه مولى» ولى آمده واين بدان جهت است كه اين دو كلمه 


(ولى و مولى) هر دو به يكك معنى است. 61١١‏ 
د اقرب المواره اينكوته امدهاست: 


«ولى الشىء و عليه ولا-يه و ولايه: ملكك امره و قام به.)- در كنار جيزى قرار كرفت و ولايت يا ولايت جيزى به عهدة اوستء 
يعلى مالكك كار او شد و مسئوليت 


(59). صحاح جوهرىء 101//8 

(:08). معجم مقايس اللغه. #/ .١8١‏ 

.601//١0 لسان العرب»‎ .)0١( 
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آن رابه عهده كرفت 69). 

و سخنان ديكرى نظير اين سخنان كه اهل لغت در معنى كلمة ولايث و مشتقات و موارد استعمال آن كفته اند كه هى توان 
براى آكاهى بيشتر به آنها مراجعه كرد. 


مفهوم ولايت و مولى در فرهنك اسلامى: 


حال با توجه به مطالبى كه در معنى لغوى ولايت كفته شد, يعنى با توجه به اينكه: ولى يتيم كسى است كه سريرستى وى را به 
عهده دارد» و ولى زن كسى است كه اجازة ازدواج به عهدة اوست و طبق فرمودةٌ ييامبر اكرم (ص) «هر زنى بدون اجازةٌ ولى 


خويش ازدواج كند ازدواجش 


باطل است (”27») 


وبا توجه به اينكه به سلطانء ولى امر كفته مى شود و به كسى كه مسئوليت تجهيز و تكفين ميت را به عهده مى كيرد ولى 
ميت كفته مى شود. و با توجه به آنجه از مبرّد دربارة صفات بارى تعالى نقل شده كه: ولى همان احق و اولى به تصرف است» 


و همجنين مولى كه از كلام او استفاده مى شودء ولى و مولى و اولى به يكك معناست. 


و آنجه ازفراء نقل شد كه «ولى و مولى در كلام عرب يكى است,. و آنجه از مفردات نقل شد كه: «حقيقت ولايت به عهده 
كرفتن كارها و سريرستى امور است و ولى و مولى نيز به همين معناست» و آنجه از ابن اثير نقل شد كه «در مفهوم ولايت تدبير 
وقدرت وفعل [قدرت تأثير كذارى] نهفته است»» با توجه به همه اينها آشكار مى كردد كه مفهوم تصرف و عمل در كلمة 
ولابت مندرج شده است و آنجه در كلمات برخى آمده كه معنى و مفهوم ولايت تنها محبت و دوستى است صحيح به نظر 
نمى رسدء زيرا اككر صرف محبت و دوستى كه يكك امر قلبى است را [در فرهنكك عرب] بخواهند بيان كنند در آن صورت 


لفظ «حب». ويا «ودٌ» [محبت يا مودّت] كه كلمات مقابل آن «بغض و كراهت» است را به كار مى برند. 


اما «ولا-يت) به معنى تصدى و به عهده كرفتن كارى از كارهاى ديكران است كه در مقابل آن «عداوت» است كه به معنى 
تجاوز و تعدّى به ديكران است. يس به مصلحت ديكران در كار آنها تصرف نمودنء ولايت است و تصرف به ضرر ديكران 


عداوت» واين 


هر دو از مقولة فعل [انجام كار و تأثير كذاردن در امور ديكران] است. [نه صرفا يكك امر قلبى و احساسى جنانجه در مودت و 
محبت اينكونه است]. البته كاهى وازْهُ ولايت در تصرف در شئون ديكران به صورت مطلق جه به نفع و جه به ضرر به كار برده 


مى شود. 


(87). اقرب الموارد» 7/ /41؟1١.‏ 


(8). عن النبى (ص) ايما امرأه نكحت بغير اذن وليها فنكاحها باطل. سئن ترمذى. 78١/5‏ باب 18 از ابواب نكاح» حديث 


18. 
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امك دن كقدان خعداوتل قار كقو تعالى سيقن كذ من قراب و الْمُؤْمِئُونَ وَ الْمُؤْمِنات بَعْضْهُمْ أؤلياء تخض بَأمْرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ 
وَيَنّْهَوْنَ عن الْمْكر -05١‏ مردان و زنان مؤمن برخى از آنها اولياى برخى.ديكر هستند» يكديكر را به كارهاى نيكك امر نموده 
و از كارهاى زشت بازمي دارند.) و نيز اين آبهُ شريفه كه مى فرمايد: الله وَلِكُ الَّذِينَ آمَنُوا رجه رن الططلكات إلى اللوراة 
الْذِينَ كمَرُوا أَوْلاوْهُمُ الطاعوتٌ ؛ بُخْرجُونَهُمْ مِنّ النُور إل الات «00- خدا ولى و سريرست مؤمنان استء آنان را از تاريكيها 


به نور مى راند و آنان كه كافرند اوليائشان طاغوت است» آنان را از نور به ظلمتها مى رانند. 


ملاحظه مى فرماييد در دو آيةٌ فوق كه لفظ ولايت آمده به دنبال آن به كونه اى جكونكى كارهاى ناشى از ولايت و امر و 
نهى و عمل متناسب با آن ذكر شده و همة اينها دليل براين است كه مفهوم تصرف همواره در مفهوم ولايت مندرج شده 
است. 


وحدت و قربء لازمة اعمال ولايت: 


حال با توجه به ريشهُ كلمة ولايت كه طبق © كفتةُ اهل لغت به معنى كنار هم قرار كرفتن و نزديكى است. [الولى- القرب] با 


كفت كسى كه مى خواهد در امور ديكرى تصرف كند لازمة آن نزديكك شدن و همراه شدن با اوست وكرنه اعمال ولايت و 
تصرف امكان يذير نيستء انسان خود به تنهايى قادر به رفع نيازمنديهاى خود نيست و به همين جهت نياز به كسى دارد كه در 
كنار و نزديكك وى قرار كرفته و در نيازمنديها به او كمكك كندء و درست با قرار كرفتن افراد در كنار اوست كه از تنهايى 
خارج شده و صاحب «ولى» مى كردد و با اين نزديكى و كنار او قرار كرفتن مى تواند توسط آنء نقصهايش را جبران و 
كمبودهايش را برطرف كندء و كلمة «ولى» و «مولى» نيز بدان جهت هم بر والى وهم بر كسى كه تحت سريرستى اوست 
اطلاق مى شود كه اينها هر دو نيازمند به هم هستند و هر يكك قسمتى از كارهاى ديككرى را انجام مى دهد. 


كلمة «تلوا (كنار) و «ولى» نيز كويا از يكك ريشه كرفته شده باشد كه واو آن قلب به (تاء) شده است و نظير آن در كلام عرب 
بسيار يافت مى شود. از باب مثال هنككامى كه زيد تنها نيست و فرد ديككرى «مثلا عمروا در شئون او دخالت و تصرف مى 
نمايند مى توان كفت هر كدام در كنار ديككرى است و به همين اعتبار و عنايت است كه لفظ مولى هم به مالكك وهم به 
مملوك اطلاق مى شود و باز به همين اعتبار و عنايت است كه كفته مى شود «اللَهُ وَِنُ الَّذِينَ آمَنُوا- خدا ولى مؤمنان است» و 
از طرف ديكر كفته مى شود «المؤمن ولى الله- 


(ع©). توبه/ ١ل.‏ 

(00). بقره/ /01". 
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مؤمن ولى خداست»). 


يس از مجموع اين 


فطالب أشكان هى شود كة ابن معاي متعدد كه براق هولى ذكر شك بازكشت أن به يكف معتى اسث و همه فضداق يك 
مفهوم هستند و آن مفهوم قرار كرفتن يكك شخص در كنار شخص ديككر براى به عهده كرفتن برخى كارها و برطرف كردن 
برخى نواقص و كمبودهاى اوست. 


كلمه مولى در حديث متواقر «من كنت مولاه ...» به جه معنى است؟: 


حال با توجه به آنجه كفته شدء آشكار مى شود كه كفتار بيامبر اكرم (ص) در حديث متواتر من كنت مولاه»- جه با لفظ 
مولى باشد و يا با لفظ ولى- مفهوم آن اين است كه آنجه را خداوند سبحان براى وى از اولويت در تصرف و ولا-يت و 
حكومت مندرج در آية شريفه «النَِيٌ أَؤْلل بالْمَؤْمِنِينَ» ثابت نموده؛ براى حضرت على (ع) نيز تشبيت مى فرمايد و به همين 
جهت در ابتداى كلام؛ جملة «آيا مى دانيد من نسبت به مؤمنان از خودشان اولى هستم» را سه مرتبه تكرار فرمودند» و ظاهر 
كلام اين است كه دو كلمة: «مولى» در كلام آن حضرت هر دو به يكك معناست و آن همان اولويتى است كه در آيِهُ شريفه 


بيان شذده اسبت: 


واكر بيامبر اكرم (ص) در صدد بيان محبت داشتن مردم نسبت به حضرت على (ع) بود ديكر احتياجى نبود كه آن حضرت 
اولويت خويش را براى مردم متذكر شوند و طبعا ياد آورى آن لغو محسوب مى شد. به طور قطع بيان يكك محبت صرفا قلبى 


روز و در آن كرماى شديد و طاقت فرسا در سرزمين غدير خم براى بيان و اعلام آن متوقف نمايد. 


باز شاهد همين معناستء, كفتار آن حضرت در خبر عمران بن حصين كه فرمود: «از على جه مى خواهيد؟ همانا على از من 
است و من از على هستم و او ولى هر مؤمن است يس از من «82)»). جرا كه كلمة «يس از من- من بعدى» بخوبى احتمال اينكه 
جنانجه اين معنى يوشيده نيست. 

اينها نكاتى بود كه اجمالا به آن اشاره شد و تفصيل آن را بايد در كتابهاى كلامى كه براى بحث از اينكونه مسائل تدوين 


شده جستجو كرد. 


ترمذى. 0/ 3192 حديث 8و/”). 
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رواياتى در لزوم تمسك به اهل بيت بيغمبر عليهم السلام: 


اشاره 


واما ضرورت تمسكك به اهل بيت ييامبر اكرم (ص) و حجيت كفتار آنان در اصول و فروع دين امر ديككرى است كه علاوه بر 
مسأله امامت و خلافت بايد به آن توجه ويه مبذول نمودء جرا كه مسأله خلافت مسئله اى است اعتقادى كه به «علم كلام) 
مربوط مى شود. اما مسأله حجيت اقوال و افعال عترت طاهرين (ع) يكك مسأله اصولى است» كرجه هر دو مسأله در نزد ما از 
يكديكر تفكيكك نايذير و متلازم يكديكرند. 


ادلهُ شرعى و روايات بر ضرورت اخذ به مذهب عترت طاهرين (ع) و در رأس آن باب علم بيامبر (ص» امير المؤمنين على بن 
حديث متواتر ثقلين: 
داده است. 


ابن تحديث برا صاحان صحاح و نتن ومسانيد لاذه و بسبارى د بكر ال بيامير:اكزع (ضن) روايث تموذة :اند وال احاديث بسيار 


زيد بن ارقم ضمن نقل حديث غدير روايت نموده كه بيامبر اكرم (ص) فرمود: 


«اى مردم همانا من يكك بشر هستم و نزديكك است كه فرستادة خدا (ملك الموت) مرا ملاقات كند و من دعوت او را اجابت 


نمايم» اما من دو جيز كرانبها را در ميان شما به يادكار مى كذارم, اولين آنها كتاب خداست كه در آن هدايت و نور است. 
يس كتاب خدا را كرفته و بدان جنكك آويزيد. 


آنكاه آن حضرت در ترغيب و تشويق مردم نسبت به كتاب خداوند سخنانى 


(00). صحاح: به كتابهايى كفته مى شود كه روايات 


كرد آورى شده در آنها ازجهت سند در نظر مؤلفين آنها صحيح و درست باشد. در ميان كتابهاى سنت شش كتاب به عنوان 
صحاح مشهور و معروف است: -١‏ صحيح بخارىء تأليف محمد بن اسماعيل جعفى بخارى متوفاى 2108 -١‏ صحيح مسلمء 
تأليف مسلم بن حجاج قشيرى نيشابورى متوفاى ,١‏ *- صحيح ابن ماجه تأليف محمد بن يزيد بن ماجه قزوينى متوفاى 31 
ع- صحيح ابو داود» تأليف ابو داود سليمان بن اشعث سجستانى متوفاى 2718 ه- صحيح ترمذى تأليف ابو عيسى محمد بن 
عيسى ترمذى متوفاى 0314 8- صحيح نسائى تأليف احمد بن شعيب نسائى متوفاى 07 البته كاهى موطاء مالكك تأليف مالكك 
بن انس رهبر شاخه مذهبى فقه مالكى را نيز جزو صحاح به شمار آورده اند. 

سنن: به غير از صحيح مسلم و صحيح بخارى به ساير كتب صحاحء سنن نيز كفته مى شود نظير سنن ترمذىء و سنن ابى داود. 
مسانيد: كتابهايى هستند كه در آنها مجموعة احاديث اشخاص با ذكر سند كردآورى شده. اما مؤلفين آن مدعى صحت همه 
حديثهائق كرد آووئ شدة تتستئده نظير مسنئد الحمد حنبل. (مقزر) 
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بيان داشت و سيس فرمود: و [دومين آنها] اهل بيتم است. خدا را به ياد شما مى آورم دربارة اهل بيتم. 8/١‏ 


ونيز ترمذى به سند خويش از زيد بن ارقم روايت نموده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«من در ميان شما جيزى را به ياد كار كذاشتمء كر بدان تمسكك جوييد هركز يس از من كمراه نمى شويدء يكى از آن دو 


عظيم تر و بزركتر از ديكرى است. كتاب خداء رشته اى كه از آسمان به زمين امتداد يافته و عترتم» اهل بيتم 


كه هركز تا آن زمان كه بر حوض بر من وارد شوند از يكديكر جدا نخواهند شد. يس اينكك بنككريد كه يس از من با آن دو 


حكرنه رفتار خواهيد كرد. «09)») 


كفتار و سنت ائمه معصومين عليهم السلام است. يس كفتار و سنتهاى آنان داراى حجيت شرعى و الهى است. 


وعيقن زابخ دانسق كدابن تحدايث (لقليق) بين قريتية دواتر اسث و ذورواية قوق ضرفا به عقوان تمونة د كر كرويل. 
مضمون اين روايت را ييامبر اكرم (ص) در موارد متعدد بيان فرموده اند: يكى در روز عرفه آخرين سفر ييامبر اكرم (ص) به 
حج (حجه الوداع)» ديكرى در سرزمين غدير خم» سومى بر فراز منبر خويش در مسجد مدينه» جهارمى در حجرهٌ مباركك 
خويش به هنكام بيمارى. كه همةٌ اين تأكيدها براى تثبيت كتاب و عترت به عنوان دو ركن اساسى دين مبين اسلام بوده است 
كه هئ ثوان دن كتب خنديث بة موارد تقل آن دست يافث..و بر همين اسان است كه هر غاقل داناي حدس مى زثد كه سأله 
امامت عترت بيامبر (ص) و لزوم تمسكك به آنان همان نكتة مهمى بوده كه ييامبر اكرم (ص) به هنكام بيمارى خويش به وسيلة 


كتانث قصد بيت آن وا داشت اما افرادى از تكارش آن مانع شدتن كتارواية ذ ب واكك كمي واقفيك ات 


صحيح بخارى به سند خويش از ابن عباس روايت نموده كه كفت: 


«هنكامى كه رسول خدا (ص) را حالت احتضار فرا كرفت و مردانى در حجرة 


(88). أيها الناس فانما انا بشر يوشكك ان يأتى رسول ربى فاجيب 


وانا تارك فيكم ثقلين: اولهما كتاب الله فيه الهدى و النور فخذوا بكتاب الله و استمسكوا به- فحث على كتاب الله و رغب فيه 
ثم قال: و اهل بيتى؛ اذك ركم الله فى اهل بيتى» اذك ركم الله فى اهل بيتى» اذك ركم الله فى اهل بيتى. (صحيح مسلم. فضائل 


الصحابه // 177. جاب ديككر ع/ 141 حديث 804). 


(09). انى تاركك فيكم ما ان تمسكتم به لن تضلوا بعدى, احدهما اعظم من الآخر: كتاب الله حبل ممدود من السماء الى 
الالرضء و عترتى اهل بيتى و لن يتفرقا حتى يردا على الحوض فانظروا كيف تخلفونى فيهما (سنن ترمذى. 7587/0 حديث 
ع/ام. 
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مباركء اطراف آن حضرت كرد آمده بودند» فرمود: بيش آ بيد تا براى شما جيزى را بنويسم كه يس از آن هر كز كمراه 
نشويد» در آن هنكام برخى از افراد كه آنجا حضور داشتند كفتند: درد و مرض بر وى غلبه كرده قرآن در نزد شماست و تنها 
كتاب خدا ما را بس است. يس بين اهل منزل اختلاف و نزاع دركرفت» برخى كفتند بياوريد تا ييامبر برايتان بنويسد تا يس از 
آن كمراه نشويدء و برخى ديكر سخنان ديكرى كفتند. جون سخنان بيهوده و نزاع بالا كرفت ييامبر اكرم (ص) فرمود: برخيزيد 


2٠١ [برويد].‎ 


عبيد الله نقل مى كند كه ابن عباس بيوسته مى كفت: بز ركترين مصيبت و بلكه همهُ مصيبتها در اين است كه با ايجاد اختلاف 
وابراز سخنهاى بيهوده مانع شدند كه ييامبر خدا براى آنان اين نامه را بنويسد. حال بايد در جمله اى كه در اين روايت آمده- 


جملة «يس از آن كمراه نشويد- لن تضلوا بعدى) و 


شباهت زياد آن با تعبير ييامبر در روايت ترمذى انديشيد و به دست آورد كه ييامبر اكرم (ص) در آن لحظات حساس جه 


مطلبى را مى خواسته اند مكتوب فرمايند. 


علامة بحاث و يكانه زمانة خويش مرحوم آيت الله سيد حامد حسين هندى قدس سرّهء دو جلد قطور از يكك دور كتاب 
كرانقدر خويش را كه به عبقات الانوار نامككذارى نموده است به نقل حديث ثقلين و طرق نقل آن از كتابهاى سنت اختصاص 


داده كه بجاست براى تحقيق بيشتر در رابطه با اين حديث به آن مراجعه شود. )2١١‏ 


(:2). عن ابن عباس قال: لما حضرت رسول الله (ص) و فى البيت رجال فقال النبى (ص) هلموا اكتب لكم كتابا لا تضلوا بعده 
فقال بعضهم ان رسول الله (ص) قد غلبه الوجع و عندكم القرآن» حسبنا كتاب الله فاختلف اهل البيت و اختصمواء منهم من 
يقول: قربوا يكتب لكم كتابا لا تضلوا بعده و منهم من يقول غير ذلك. فلما اكثروا اللغو و الاختلاف قال رسول الله (ص): قوموا 
(صحيح بخارى» ”/ 31. كتاب المغازى» باب مرض النبى (ص) و وفاته). 


(21). كتاب عبقات الا-نوار فى مناقب الائمه الاطهار (ع) يكك دوره كامل در اثبات امامت ائمه عليهم السلام است كه توسط 
عالم بز ركوار سيد مير حامد حسين بن محمد قلى خان نيشابورى كنتورى (متوفاى 108) در رد باب هفتم كتاب التحفه الاثنى 
عشريه نككارش يافته است. اين كتاب در دو بخش عمده تنظيم شده است. بخش اول آن به اثبات دلالت آياتى از قرآن كريم 
كه به آنها براى اثبات امامت ائمه (ع) استناد شده يرداخته شده كه متأسفانه هنوز به جاب نرسيده است و در كتابخانة مصنف 


در 


لكنهو هند» نسخه خطى آن موجود است. بخش دوم آن در اثبات دلالت دوازده حديث مربوط به امامت ائمه معصومين عليهم 
السلام است كه در دوازده جزء- هر حديث در يكك جزء- تأليف يافته كه جزء دوازدهم آن در رابطه با حديث ثقلين و طرق 
نقل آن است كه در دو جزء ضخيم كردآورى شده و همان دو جلد به سال ١‏ درايران در شش مجلد به جاب رسيده 


است. (نقل به تلخيص از الذريعة آغاز بزركك تهرانى» )1١* /١0‏ مقرر. 
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ديكر روايات ضرورت تمسك به عترت طاهرين عليهم السلام: 


يس بر اساس فرمودةٌ ييامبر اكرم (ص) بر امت مسلمان لازم است كه به عترت ياكك ييامبر اكرم (ص) تمسكك جسته و كفتار و 
كردار آنان را يبشواى خود قرار دهند و من هركز كمان نمى كنم هيج يكك از علماء ائمه مذاهب اربعه را مقدم داشته و آنان 
هدايت وى هستند ترجيح دهند. با اينكه در شأن آنان علاوه بر حديث ثقلين» احاديث و روايات ديككرى نظير روايات ذيل به 


دست ما رسيده است: 

الدر المنثور در شأن قرآن و عترت از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 

«هركز از آن دو (قرآن وعترت) يبيشى نككيريد كه هلاكك مى شويد و به آنان نياموزيد كه آنان از شما داناترند ))217١‏ 
مستدركك حاكم نيشابورى به سند خويش از ابن عباس روايت نموده است كه ييامبر خدا فرمود: 


من از اختلا-ف و تفرقه اند و در صورتى كه قبيله اى از عرب با آنان به مخالفت برخيزد, دجار تفرقه مى شودء آنككاه از حزب 


ابليس مى شود. «25)) 


آنكه از آن تخلف ورزيد غرق شد (28)). 


را هركز از جاده هدايت بيرون نمى برند و به يستى 


(؟2). فلا تقدموهما لتهلكوا و لا تعلموهما فانهما اعلم منكم (الدر المنثورء 7/ .)2٠‏ شايد مقصود از جملةٌ و لا تعلموهماء بر 


حذر داشتن از ييشداوريهاى معمولى و تفسير به رأى در فهم آيات و روايات باشد (مقرر). 


(60). عن ابن عباس» قال قال: رسول الله (ص) النجوم امان لاهل الارض من الغرق واهل بيتى امان لامتى من الاختلاف. فاذا 
خالفتها قبيله من العرب اختلفوا فصاروا حزب ابليس (مستدركك حاكمء 89 ), 


(2). عن ابى ذر قال: سمعت النبى (ص) يقول: الا ان مثل اهل بيتى فيكم مثل سفينه نوح من قومه؛ من ركبها نجا و من تخلف 
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و هلاكت بازنمى كردانند» اكر سكوت كردند سكوت كنيد وو اكر قيام كردند قيام كنيد, از آنها بيشى نكيريد كه كمراه مى 


مى كرد يد ((20)). 
باز آن حضرت در كلامى ديكر مى فرمايند: 


«آنان (اهل بيت ييامبر (ص)) موضع اسرار خداوندند و ملجأ فرمانش» ظرف علم او هستند» و مرجع حكمتهايش» مخزن 
كتابهاى او هستند و كوههاى استوار دينشء به وسيلة آنان خميدكى يشت دين را راست نمود و لرزش هاى آنان را از بين برد 
.-.:الحداى :از ابن اث :را با آل:محمك مقاسه تثوان كرد. و آثان كةاريزه خوار خوان تغمت. آنائتن يا آثاث برائن تحواهتد بوذ انان 
اساس دين و اركان يقينند» غلوه كننده بايد به سوى آنان بازكردد» و عقب مانده بايد به آنان ملحق شودء وي كيهاى ولايت و 
حكزسة از انهاسث :و وصضية ناهر (ضص) ووزاثت او ذو بان آنان ات واكتون 'زماتى اسث كه جوىبه اهلكن وجايكاه 
واقعى خود رسيده است «128». و روايتهاى ديكرى نظير اين روايات كه از طريق فريقين نقل شده و تعداد آنها بسيار زياد استء 


كه بايد در جاى خود به صورت مستقل مورد بحث قرار كيرد. 


من در عين حال از علماى متعهد و آكاه سنت در خواست مى كنم از سر انصاف و با ديدةٌ علم به دور از جوهاى سياسى و 
تحريفهاى استعمارىء عقايد ما را دربارة خلافت و ولايت و تمسكك به راه و مرام عترت طاهرين اهل بيت ييامبر عليهم السلام 
مطالعه نمايند و در زندكى افرادى كه به عنوان الككوء فرا رويمان قرار داده ايم بينديشند» و من تصور نمى كنم هيج يكك از 
تاق انج مزامب ادمع انا مره شرو نال كر كفي هوا ابالنقو راردا قف إشك بر مانا قو إعاماة تدان عصيك و 


طهارت» ترجيح دهك. 


تشيع وييروى كردن 


ازعلى (ع) و بيشوايان خاندان ياكك ييامبر (ص) با آن همه احاديث متواترى كه از يبامبر اكرم (ص) دربارة آنان وارد شده 
جيزى نيست كه جديد الظهور و بدعت در دين باشدء بويزه يس از آنكه اسم شيعه و تشيع در كلمات ييامبر اكرم (ص) نيز 


آمده اميت 


كتاب الدر المنثور در تفسير سورة بينه مى نويسد: 


(20). انظروا اهل بيت نبيكم فالزموا سمتهم و اتبعوا اثرهم» فلن يخرجوكم من هدى و لن يعيدوكم فى ردىء فان لبدوا فالبدواء 
وان نهضوا فانهضوا و لا تسبقوهم فتضلوا و لا تتأخروا عنهم فتهلكوا (نهج البلاغه فيض / 588 خطبة 48) لح 017 خطبة /91). 


(99). هم موضع سرة و لجأ أمره و عيبه علمه و موئل حكمه و كهوف كتبه و جبال دينه» بهم اقام انحناء ظهره و اذهب ارتعاد 
فرائصه ... لا يقاس بآل محمد (ص) من هذه الامه احد ولا يسوى بهم من جرت نعمتهم عليه ابداء هم اساس الدين و عماد 
اليقين» اليهم يفى الغالى و بهم يلحق التالى و لهم خصائص حت الولايه و فيهم الوصيه و الوراثه» الآن اذ رجع الحق اهله و نقل 
الى منتقله (نهج البلاغه. خطبة 7 فيض/ 58 20 لح/ /537). 
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«ابن عساكر از جابر بن عبد الله روايت نموده كه كفت ما نزد ييامبر اكرم بوديم كه على (ع) به آن حضرت وارد شدء ييامبر 
فرمود: 


سوكند به آن كس كه جانم به دست اوست اين شخص و شيعيان او در روز قيامت رستكارانند» آنكاه اين آيه نازل كرديد: 


2 


ا 1 و لا 3 3 إن - - 
«إنَّ الّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِلطَاتٍ أولنكك هُمْ حير اليه 90 آنان كه ايمان آورده 


و اعمال شايسته انجام دادةااثله هماناق شاسقه تريع يلد كان روف زمينتدة: 


و جه م س7 0-7 4 لك > لا 5 - 
و بازابن عدى ازابن عباس روايت نموده كه كفت هنكامى كه آية (إنَّ الَّذِينَ آمنُوا وَ عَمِلُوا الصَ ال لَدَاتٍ أولتكك هُمْ حير 
الْمَريّه) نازل شدء ييامبر خدا (ص) به على (ع) فرمود: مصداق اين آيه» تو و شيعيانت هستيد. در روز قيامت شما از خداوند 


راقن هى واقين و هذا او ستعاء افضى اس 


و باز ابن مردويه از على (ع) روايت نموده كه كفت: ييامبر خدا (ص) به من فرمود: آيا نشنيده اى كفتار خداوند سبحان را كه 
مى فرمايد: (إنَّ الَذِينَ ...» آنان تو و شيعيانت هستيد» وعده كاه من و شما در كنار حوض (كوثر) استء در آن هنكام كه امت 


ها براى حساب آورده مى شوند ييشاييش آنان فراخوانده مى شويد درحالى كه ييشانى هايتان از نور مى درخشد. «/2) 


كلام در اين زمينه [استناد به آية ال أؤلل بِالْمُؤْمِنِينَ| به درازا كشيد» از خوانند كان محترم عذرخواهى نموده و سخن ييرامون 
اين موضوع را به همين جا خاتمه مى دهيم. 


0 0 ل 


ل 5 0 57 1 
©- دلالت آية: وَ نا كان لِمُؤْمِن و لا مُؤْمِنَّهِ إذا قَضَى الله ...: 


لا لا : 0 


ل ع 5 1 2 ع رسو ع نيز 0 5 
وَ!م] كان لِمُؤْمِن وَ لا مُؤْمِنَِ إذا قَضَى الله وَ وَسُولَهُ أفر نْ يكونَّ لَهُمُ الْخيرَهُ مِنْ أَمْرِهِمْ «88) هيج زن و مرد مؤمنى را نمى رسد 


هتكافى كه عفدا و رسول :وق امرى را اراذة تمايئد امشيارى درن كار خخويقن داشته باشتد,: 


طبق آنجه مفسرين نوشته اند اين آيه دربارة جريان ازدواج زيد بن حارث با زينب- كه بيبش از اين در توضيح آي قبل به آن 


اشاره شد- نازل كرديده است. 


(20). البينه/ /. 


(6). اخرج ابن عساكر عن جابر بن عبد الله قال: كنا عند النبى (ص): فاقبل على (ع) فقال النبى: و الذى نفسى بيده ان هذا و 
شيعته لهم الفائزون يوم القيامه و 


و مرضيين. و اخرج ابن مردويه عن على (ع) قال: قال رسول الله (ص): أ لم تسمع قول اللّه: ان الذين آمنوا و عملوا الصالحات 
المنثورء 2/ 9/"). 


(89)- احزاب/ مار 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١66‏ 


ييامبر اكرم (ص) تصميم كرفت دختر عمة خود. زينب بنت جحش را به ازدواج يسر خواندة خويشء زيد بن حارثه در آورد. 
اما زيك و ترادوئن عيها اللداازنانى موده تاعسكت ودنةة ا بة فرق :دو تازه نازل كريد لكن سن ان وول أبف زشية و 


آنجه مسلم است اين قضيه. تنها يكك قضيهُ شخصى نيستهء بلكه مسئله اى اجتماعى است. بويزه با توجه به اينكه زيد يس از 
مدتى زينب را طلاءق داد و بيامبر اكرم (ص) با وى ازدواج نمودء و همه بيانكر اين است كه تمام اين ماجرا براى از بين بردن 
دو عادت خرافى و بى اساس جاهليت از ميان جامعةٌ اسلامى بوده است» يكى عادت زشت دانستن و بيزار بودن مردم از ازدواج 
يكك خانم قريشى با بردة آزاد شده. و ديكرى يسر خوانده را در حكم يسر قرار دادن و همسران آنها را در حكم همسران 


فرزندان خويش دانستنء كه ييامبر اكرم (ص) با ازدواج خويش با زينب عملا اين تصور بى اساس را 


باطل اعلام فرمود. 


بر اساس اين آيه در مسائل حكومتى» اجتماعى در مقابل نظر خدا و ييامبر (ص»» از مردم نفى اختيار شده است. اما به اين نكته 

نيز بايد توجه داشت كه در اين مورد خاص. طبق آنجه وارد شده يس از نزول آيه زينب به هنككام عقد نسبت به ازدواج كاملا 

رضايت داشت و سلب اختيارى در كار نبوده» مكر اينكه كفته شود به اصطلاح علما «مورد. مخصص نيست »0370١‏ و حكم 

كلى «حاكميت داشتن نظر خدا و رسول بر مردم)» همواره به كليت خود باقى است و اين نكته اى است در خور توجه. 
ا 

4- دلالت آية إنما وَلَيْكمْ الله وَ رَسُولهُ ...: 


7 2 ل و 12 00 12 5 رلا 20005 رلا 7 
ا وَلَنْكمْ الله وَ رَسُوله وَ الذِينَ آمَنوا الذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاةَ وَ يُؤْتَونَ الزكاة وَهُمْ الأكثرة «الاسولى انرجا تهاتخدا ووسون 


اوء و مؤمنانى هستند كه نماز بياداشته و فقيران را در حال ركوع. زكات مى دهند. 


روايات زيادى از شيعه و سنى به صورت متواتر نقل شده كه اين آيه در شأن حضرت على امير المؤمنين (ع) هنكامى كه در 
نماز انككشتر و يا جيز ديكرى را به سائل بخشيد نازل شده كه دو نمونه از آن را در اينجا مى آوريم: 


-١‏ طبرانى در اوسطء. و ابن مردويه از عمار بن ياسر نقل مى كند كه: «امير المؤمنين على (ع) در ركوع نماز مستحبى بود 


سائق واره شد و جيزى طلب ثموة. خضرت اتكفتر 


(0. بيان يكك حكم در مورد خاص دليل براين نيست كه حكم فقط منحصر به همين يكك مورد استء بلكه حكم كلى است 
و مورد خاص فقط به عنوان يكك نمونه از آن حكم كلى به شمار مى آيد (مقرر). 


.00 مائده/‎ .)/١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


جْ 2 ص: 6 


خود را ببرون آورده و به سائل داد. سائل به خدمت رسول خحدا (ص)» رسيد و جريان را بازكفت» در اين هنكام آبة ا 
وَلِيِكمُ الله وَ رَسُولَهُ) نازل كرديدء ييامبر (ص) آيه را براى اصحاب قرائت كرد و فرمود «من كنت مولاه فعلى مولاه. اللهم وال 
من والاله وعاد من عاداه» هر كس من مولاى او هستم. على مولاى اوست. خدايا دوست دار دوستاران او راء ودشمن دار 
دشمنان او را)» ١؟/)‏ 


قابل ذكر است كه اين سومين موردى است كه ييامبر اكرم (ص) به اين جملهُ (من كنت مولاه ...) استناد نموده اند» مورد اول 
در قصه غدير ودوّم در داستان بريده- كه ييش از اين كذشت- و ولايت جنانجه كفته شد از سنخ تدبير و اعمال قدرت و 
انجام كار است. (نه صرف يكك محبت قلبى). 


وت لا تف لا 
؟- از امام جعفر صادق (ع) در تفسير آية دإلطا وَقِكمٌ اللَهُ وَ رَسُولَهُ ٠...‏ نقل شده است كه فرمود: جملة (إَِطا و3 م الله وَ رَسُوَلَه 


وَ ...) يعنى اولى به شماء يعنى سزاوارتر به شما و كارها و جانها و مالهاى شماء تنها خدا و رسول او و مؤمنان هستند. و مراد از 


مؤمنان (وَ الَّذِينَ آمَنُوا) على و اولاد اوء ائمه عليهم السلام تا روز قيامت هستند. 0/0 


البته در ادام همين روايت در رابطه با آنجه امير المؤمنين (ع) به سائل مكشيد به حاى اتكشير (حولة كران قبية» آمدهء شائك 


اين جريان در دو واقعه جدا از هم واقع شده باشد. 


ع- دلالت آية: أطيعُوا الله وَ أطيعُوا الرَّسُولَ وَ أولى الآفر مِنْكُم ... 


اشاره 
00 8 
دا أيّهَا الْذِينَ آمَنُوا أطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرَسُول وَ أولى الأر مِنْك. فإِنْ تَنازَعْتَمْ فى شَئ ءٍ فَرّدُوهُ إلى الله وَ 


دهز هه ير ا دم 1 0 5 نا 7 َه 34 7 ا 
الوَّسُولٍ إن كنتَمْ تَؤْمِنُونَ بالله وَ اليَوْم الآخر ذلكك حَيِرٌ وَ أَحْسَنٌ تأويلا: 27/6١‏ 


اى اهل ايمانء» اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد رسول اوء و فرمانداران از خودتان را. ب يس اكر در جيزى با هم به نزاع 
برخاستيد, امر آن را به خدا و رسول بازكردانيد» اككر به خدا و روز قيامت ايمان داريد» كه اين كار بهترين كارها و نيكوترين 


باز كرداتدث اسع 


(75). اخرج الطبرانى فى الاوسط و ابن مردويه عن عمار بن ياسر قال: لي كرات الا تطوع فنزع خاتمه 
فاعطاه الساكل قفا رسول الله (ص) فاعلمة ذلكت فنولت على الثبى هذه الآنه: لطا وَلِيِكمٌ الله و 3 له بيع قفر أها وسول الله 


(ص) على اصحابه ثم قال: من كنت مولاه فعلى مولام اللهم وال من والاه وعاد من عاداه. (الدر المنثورء )2 
١ 1‏ و لا ' 
(0). عن ابى عبد الله (ع) فى قول اللوعز و جل إلا وَلِيْكمُ انشع نهو اقيق آمَنُواه قال: «انما يعنى اولى بكمء اى احق 


بكم و باموركم و انفسكم واموالكم» الله و وَشُولة و الَِينَ آمَنُواء يعنى عليا و اولاده الائمه (ع) الى يوم القيامه: 
(اضول كافن »راكد كناب الحعيه ان نا فض اللدرو وسو للاخلى الإاقي عمد خا “ار 

(ع7)- النساء/ 09. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١417‏ 

از تكرار كلمة «اطيعوا» جه مى فهميم؟ 


در آيهُ فوق» كلمهٌ «اطيعوا- اطاعت كنيد» بر سر كلمهُ رسول تكرار شده؛ به نظر مى رسد «اطاعت كنيد) دوم جيزى غير از 
«اطاعت كنيد) اول رااز مردم درخواست مى كند. نظر مفسرين در اين رابطه متفاوت است. برخى كفته اند «اطاعت كنيد) دوم 


براى تأكيد و مبالغه است و براى اين تكرار شده 


كه توهم اين معنى كه هر جه در قرآن نيامده؛ نبايد ييروى نمود را از ذهنها بزدايد. برخى ديكر كفته اند «اطاعت كنيد» اول 
دستور به اطاعت از خداوند در واجبات است و «اطاعت كنيد» دوم دستور به اطاعت از ييامبر اكرم (ص) در سنن و مستحبات. 
اما آنجه به نظر مى رسد اين است كه با توجه به عطف اولى الامر به رسول و اينكه كلمة «اطاعت كنيد» بر سر اولى الامر تكرار 
نشده» ظاهرا دستور به اطاعت از رسول و اولى الامر از يكك سنخ استء اطاعتى علاوه بر آنجه مردم موظفند از خداوند تباركك 
و تعالى داشته باشند. 


دستور به اطاعت از خداوند «اطيعوا الله) مربوط به احكامى است كه از سوى خداوند تشريع شده واين يكك امر ارشادى است» 


زيرا اكر غير اين (يعنى امر مولوى) باشد تسلسل اوامر و ثواب و عقوبات نامتناهى به وجود مى آيد كه بطلان آن در جاى خود 


مورد بحث قرار كرفته است. 037/8١‏ 


(0/). در علم اصول فقه, امرء به تقسيمهاى مختلفى از جمله به مولوى و ارشادى تقسيم شده استء امر مولوى امرى است كه 
مأمور به» مستقلا مورد نظر بوده و به انجام و تركك آن مستقلا ثواب و يا عقاب مترتب است. بيشتر اوامرى كه در كتاب و سنت 
وارد #نداف أن ]بكر ته اوامر اكه هماتفن اندر تيا فرورهة دز كانت ... امر ارشادى امرى است كه مأمور به» مستقلا مورد نظر 
نيست بلكه شنونده را به انجام ساير تكاليف ارشاد و راهنمايى مى كند و بر انجام و يا تركك آن ثواب و عقاب جداكانه اى 


مترتب نيسثك. در حقيقت اوامر ارشادى» راهنمايى و اشاره است 


به اوامر و تكاليف اصلى و مولوى و خود مستقلا بدون آنها منظور شارع مقدس نيستند و تشريعى جداكانه نخواهد بود و قهرا 
ثواب و عقاب و وجوب واطاعت مستقلى ندارند. بسيارى از اوامر صادره از خداوند تباركك و تعالى در قرآن مجيد و اوامر و 
فرامين حكومتى صادره از ييامبر اكرم (ص) در مقام ولا-يت و حكومت,. همه اوامر مولوى است. اما اوامر ييامبر اكرم (ص) و 


ائمه معصومين (ع) و فقيه بر اجرا و انجام دستورات خداوند, اوامر ارشادى اس 


بطلا-ن تسلسلء يكك اصل قطعى فلسفى است و معنى آن وجود سلسله علل و معلولهاى نامتناهى است كه در فلسفه. بطلان و 
محال بودن آن ثابت شده ودر اينجا مقصود اين است كه اكر حكم وجوب اطاعت كه از «اطيعوا الله استفاده مى شود 
همجون حكم وجوب نمازء روزه و ... يكك وجوب مستقل و مولوى باشد قهرا وجوب اطاعت ديكرى دارد و همين وضع در 
آن وجوب اطاعت دوم نيز ييش مى آيد و قهرا بايد كفت هر وجوب اطاعتى يكك وجوب اطاعتى دارد و تا بى نهايت بايد 
وجوب اطاعتهايى در هر تكليفى باشد واين محال استء ولى اكر كفتيم ادلة وجوب اطاعت در آيهُ فوق ارشادى و اشاره به 
همان تكاليف مولوى» همجون نمازء روزه وغيره است و تكاليف مستقلى نيستند تا وجوب اطاعتهاى مستقلى بخواهند ديكر 
شكال صقر اتلس انك ف برو قرز 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١88‏ 


واما دستور به اطاعت از بيامبر اكرم (ص) و اولى الامرء دستور به اطاعت از اوامر مولوى است. اوامرى كه از جانب آنان به 


عنوان اينكه در امور اجتماعى» 


سياسى و قضايى» حاكم و صاحب اختيار مسلمين هستند صادر مى شود. در «اطاعت كنيد) دوم؛ دستور به اطاعت از فرامين 
ييامبر و اولى الا-مر در بيان احكام خداوند, مراد و منظور نيست. جرا كه آن امر ديككرى به جز اطاعت از خداوند نيست و 
فرامين ييامبر و اولى الا-مر در آن رابطه» فرامين ارشادى محض استء جنانجه فرامين فقيه نيز در مقام بيان احكام اينكونه است 


(كه بيش از اين نيز به آن اشاره شد). 


يبس بدين سبب لفظ «اطيعوا» در آيهُ شريفه تكرار شده و اطاعت ييامبر اكرم و اولى الامر- علاوه بر اطاعت خداوند- يكجا 


آووقه كنذه اسكه البعه امع تكته رات بابك ترععه ذاقت كه همنة ولآهها از حاف ختداوقن اث و اطاعت ان اكاك كيد يه كوثة 


اى» اطاعت از خداوند محسوب مى شود (237728. 


معنى و مفهوم «امر» در آية شريفه: 


مراد و منظور از كلمةٌ «امر) در آيهُ شريفه ظاهرا همان امارت و حكومت وادارة شئون امت اسلامى است «/07. به امارت و 


حكومت بدين جهت. امر كفته شده كه قوام و اساس آن بر «امر» استء فرمان راندن از سويى [حاكم] و 


(079. ييامبر اكرم (ص) به عنوان اينكه صاحب اختيار مردم و ولى امر آنان است» در حيطة حكومت خود مسائلى را لازم 
الاجر تشخيض عن ذهتد و براق اجراى آن ودستوز ضادن فى فرمايتدة كه مسلماتان بن اساس اق آبه موظي به الجراى اينكوثه 
دستورات شده اند. ييامبر اكرم (ص) براى جنكك دستور حركت مى دهندء ويا مى فرمايند كه فلان مال در جهتى مصرف 


شود و يا با قبيله اى قرار داد صلح امضا شود و ... اينكونه امور از دستورات حكومتى است و مردم موظفند به عنوان 


دستورات رهبرى از آنها اطاعت كنند. همين مسئوليت يس از ييامبر اكرم (ص) به اولى الامر مى رسد و مردم به همين دليل 
موظف به اطاعت از اولى الامرى كه بر اساس شرايط مشخص شله مى باشند. يس در آيه دو كونه اطاعت از مردم خواسته 


شده است: 
الف: اطاعت خدا به احكام او كه توسط يبامير (ص ) براى هميشه به مردم ابلاغ شده است «در مقام رسالت). 
و ٍ ماو .كةو سط. دام رحن ا براى خمسة به مردم 00 و معام ان 


مسلمين و حفظ نظام اسلامى» صادر شده است» «در مقام ولايت)». (از افكاضات معظم له در درس) 


(070). كلمة «امر) در آيهُ مذكور ممكن است به سه معنى به كار رفته باشد كه هر سه معنى با مفهوم حكومتى اولى الامر تناسب 
دارد: -١‏ «امر) به معنى «فرمان و دستور» كه در اين صورت اولى الامر كسى است كه فرمان مى دهد و ديككران از وى اطاعت 
مى كنند. -7١‏ «امر) به معنى «كار و عمل» طبق اين معنى اولى الا-مر كسى است كه كار مسلمانان به دست اوست و به همين 
مناسبت به امرا عمال كفته مى شود. "- «امر» به معنى «امارت و حكومت» با اين معنى اولى الامر يعنى حاكم و امير. (از 
افاضات معظم له در درس). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١04‏ 
فرمانبردارى از سوى ديكر [مردم]. 


در فرهنكك اسلامى نيز هر جا كلمة «امر؛ به كار رفته مفهوم امارت و حكومت از آن استفاده شده است كه به نمونه هايى از آن 


-١‏ ييامبر اكرم (ص) فرمود: هيج امتى امر (حكومت) خويش را به دست 


شخصى كه در ميان آن امت از او آكاه تر وجود دارد نمى سياردء مكر اينكه كار آنان به مذلت و يستى كشيده خواهد شد تا 


آنكه به آنجه واكذاشته اند بازكّردند .0278١‏ 
1- وا نيز فرمود: رستكار و يبروز نخواهد شد جمعيتى كه امر (حكومت) آنان را زنى به عهده بكيرد 01/941 


*- امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه مى فرمايد: هنكامى كه براى امر (حكومت) قيام كردم يكك طايفه ييمان شكستند و ... 


نك 
؟- و نيز مى فرمايد: شايد من شنواترين و مطيع ترين شما باشم نسبت به كسى كه امر (حكومت) خود را به او بسياريد ./١١‏ 


ه- و نيز مى فرمايد: همانا سزاوارترين مردم به اين امر (حكومت) كسى است كه قوى ترين آنها در اجرا و داناترين آنها به 


حكم خداوند در اين امر باشد .)/7١‏ 
*- [و نيز مى فرمايد: و لكن من متأسفم از اينكه امر (حكومت) اين امت را افراد كناهكار و سفيه به عهده بكي ر ند]. 08 


/- امام حسن (ع) در يكى از نامه هايى كه به معاويه مى نويسد مى فرمايد: هنكامى كه يدرم على از دار دنيا رفت مسلمانان 


اين امر (حكومت) را به من واكذار كردند و تو بى ترديد نيكك مى دانستى كه من نسبت به اين امر (حكومت) از تو سزاوارترم 
80 


(0/8. ما ولت امه قط امرها رجلا و فيهم اعلم منه الالم يزل امرهم يذهب سفالا حتى يرجعوا الى ما تركوا. 
(كتاب سليم بن قيس/118). 
(09. لن يفلح قوم و لوا امرهم امراه. صحيح بخارىء 7# .4١‏ كتاب المغازى, باب نامةٌ بيامبر (ص) به كسرى و قيصر. 


(80. فلما نهضت بالامر نكثت طائفه ... (نهج البلاغه» خطبة *؛ فيض/ )2١‏ لح/ 68). 


.١(‏ و لعلى اسمعكم و اطوعكم لمن وليتموه امركم (نهج 


البلاغه فيض/ 077/١‏ خطبة .4١‏ لح/ 0178 خطبة 97). 

(#خ)دان اح الناس ههذا الآمر اقواهم عليه و اعلمهم ناهر الله فيه (نهج البلاغه» فيض / /28) خطبه 0177 لح/ /711 خطبه 177). 
(8. و لكننى آسى ان يلى امر هذه الامه سفهاؤها و فجارها (نهج البلاغه؛ نامه 27 فيض/ ٠١8١‏ لح/ 6817). 

(85). ان عليا لما مضى لسبيله ... و لانى المسلمون الامر بعده ... فإنكك تعلم انى احق بهذا لامر منكك (مقاتل الطالبيين/ 0"). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١2٠‏ 

8- امام حسين (ع) به اصحاب حرٌ مى فرمايد: ما اهل بيت محمديم و اولى هستيم به ولايت امر (حكومت) بر شما «8/. 


9 لإ ,ء 
و موارد ديككرى ازاين قبيل كه در آن لفظ امر به مفهوم حكومت و امارت به كار برده شده است و آياتى مثل «وَّ شَاورْهُمْ فى 
الأقر 82١‏ و أأَمْرُهُمْ شورع ينهم «الل را نيز از همين موارد مى توان به شمار آورد. زيرا از كلمةٌ «امر) در اين دو آيهُ شريفه 


همين مفهوم امور حكومتى و اجتماعى به ذهن متبادر است. 
اولى الامر جه كسانى هستند؟: 


باتوجه به آنجه در معنى و كاربرد وار «امر» كفته شدء. «اولى الا-مر») كسانى هستند كه امر حكومت وادارةً شئون عمومى 


جامعه را در شعب و قسمتهاى مختلف آن به عهده دارند كه در رأس آنان رهبر و امام امت اسلامى قرار دارد. 
دربارة معنى «اولى الامر) مرحوم شيخ انصارى در كتاب مكاسب مى فرمايد: 


آنجه از ظاهر اين عنوان در عرف به دست مى آيد اين است كه «اولى الامر) كسانى هستند كه در امور عامة مسلمانان كه شرع 


مقدس» فرد خاصى را براى انجام آن مشخص نكرهده الزاما به آنان مراجعه مى شود. 8/١‏ 


ضاحن كتاف 


الدر المنثور به نقل از ابو هريره روايت نموده كه كفت: «اولى الامر همان امرا و فرماندهان شما هستند). 


در تعبير ديكرى دربارة معنى اولى الامر وارد شده كه «هم امراء السرايا» آنان فرماندهان سريه ها هستند (كسانى كه به جاى 
بيامبر اكرم (ص) فرماندهى جنكك را به عهده داشتند). 
باز در همان كتاب الدر المنثور از بخارى و مسلم و افرادى ديكر از ابن عباس روايت نموده كه كفت: 

5 , 5 ٍ- 0 - 
«اين آيه (أَطِيعُوا الله وَ أطِيعُوا الوَّسُولَ وَ ...) در شأن عبد الله بن حذافه بن قيس در آن هنكام كه از سوى ييامبر اكرم (ص) براى 
سريه اى اعزام مى شدء نازل كشت 947.) اما از طرق 


(ه86). و نحن اهل بت محمد واولى بولايه هذا الامر عليكم. (ارشاد مفيد/ ٠١١/‏ جاب ديك ر/ "). 
(80). شورى/ /". 


(68). مكاسب/ 187. 


(84). عن ابى هريره فى معنى اولى الا-مر: «هم الامراء منكم» و فى لفظ «هم امراء السرايا» و عن البخارى و مسلم و غيرهما عن 
برو عباس قال# لالت فرج عيذ اللدايق جخذافه قيس 'إذ يه النبن (ض) فى ستزية# الدر المغون 1372/98 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١2١‏ 


اصحاب ما شيعةٌ اماميه روايات «مستفيضه «40») اى نقل شده كه بيان مى داردء مراد از «اولى الامرا در آيهُ شريفه فقط دوازده 


امام معصوم 1 از اهل بيت ييامبر (ص) است. 
از جملة آن روايات اين روايت است: 


كافى به سند خويش از بريد عجلى از امام محمد باقر (ع) روايت نموده كه آن حضرت در تفسير اولى الامر فرمود: آيهُ شريفه 


تنها ما را مورد نظر داشته است» خداوند سبحان همه مؤمنان تا روز قيامت را مأمور نموده 


كه تنها از ما ييروى و اطاعت داشته باشند. )8١١‏ 


ولى در توضيح اين روايت بايد كفت بدون شككء از نظر ماء ائمه معصومين عليهم السلام يس از ييامبر اكرم (ص) بر اساس 
تصريح آن حضرت و به آن جهت كه از ساير مردم افضل و برتر بودند» مستحق امامت و رهبرى بوده و مصاديق بارز آية 
شريفة فوق و قدر متيقن اولى الامر هستند؛ و بيعت و اطاعت آنان بر امت واجب و لازم استء اما آنجه در اخبار و روايات از 
قول ائمه معصومين عليهم السلام وارد شده كه «تنها ما مصاديق اولى الآمر هستيم» شايد مراد از آن «حصر اضافى» است در 
مقايسه با حاكمان جور و ستم كه در آن زمان به ناروا مقام خلافت را به عهده كرفته بودند» نه «حصر حقيقى .»47١‏ 


ائمه عليهم السلام خواسته اند بفهمانند كه امارت و ولا-يت حق آنان است و آنان كه به ناروا متصدى خلافت و حكومت 
تفيل العليت جني فسك و ليت را نداوللة و كرته | كر كن بر اشاس عق شرع ولاك و جكوس زااة عهدة كرفية باشد ديق 
كونه كه ائمه عليهم السلام ولا-يت را براى شخص و يا عنوانى» جعل نموده باشندء و يا مسلمانان شخصى كه شرايط معتبر 


رهبرى را داراست براى رهبرى برك زينند- البته اكر قايل به صحت آن 


(ة). در علم درايه و حديث براى شناخت روايات از جهات مختلف تقسيم بنديهاى متفاوتى وجود دارد كه از آن جمله از 
> جهت كيفيت متن و اعتبار سند به انواع زير تم يسيم شده اسييت: -١‏ متواتر» 7- مستفيض رك عرير» ع منكر» 0- شاد _- 
مشهورء /ا- مقلوب» 8- معلق» 49- مضطرب» -١٠١‏ 


مدرج» -١‏ منفرد» واحد. 


حديث مستفيض حديثى است كه راويهاى آن در هر طبقه بيش از سه نفر باشند» ولى به سر حد تواتر نرسيده باشد» كاهى به 


إينكونه حديث» مشهور نيز مى كويند. (مقرر). 


(1ة). الكافى بسئده عن بريد العجلى عن ابى جعفر (ع) قال: ايانا عنى خاصه. امر جميع المؤمنين الى يوم القيامه بطاعتناء اصول 
كافى» و8 كتاب الحجه. باب ان الامام (ع2 يعرف الامام الذى من بعده» حديث/ .١‏ 


(؟9). حصر در علم «معانى بيان و علم اصول» به دو كونه تقسيم شده است» حصر حقيقى و حصر اضافى. حصر حقيقى: 
تخصيص موصوفى است به صفتى و يا صفتى به موصوفىء به كونه اى كه شامل ديكران نشود. حصر اضافى: تخصيص 
موصوف است به صفت و يا صفت به موصوف نه به طور حقيقى» بلكه در مقايسه و نسبت به جيزهاى ديكر» در مورد فوق 
انحصار اولى الا-مر به ائمه معصومين عليهم السلام به صورت حصر حقيقى و براى همة زمانها نيست كه ديكران اولى الا-مر 
نباشند بلكه اولى الامر نسبت به ساير حكام جورء فقط به آنان منحصر است. (مقرر). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١27‏ 


شويم كه در جاى خود مورد بحث قرار خواهد كرفت- در اين صورت بدون ترديد بايد قابل به وجوب اطاعت از وى نيز 


بشويم. جرا كه بدون اطاعت» رهبرى تحقق يذير نمى شود و امور جامعه به هرج و مرج كشيده خواهد شد. 


به عبارت ديكر مى توان كفت وجوب اطاعت از اولى الآمرء به اصطلاح علماى علم اصول از قبيل «تعليق حكم وجوب اطاعت 
به وصف» اولى الامر است كه عليت از آن استنتاج مى شود و در واقع حكم به تحقق علت 


وابسته است» يس علت وجوب اطاعت بدان جهت است كه اولى الامر شرعا صاحب امر و فرمان است و به همين جهت در 


صورتى كه به معصيت خداوند فرمان دهدء ديككر اولى الامر شامل وى نمى شود. 


زيرا به وى حق فرمان دادن در معصيت داده نشده است و اصولا فقط كسى صاحب فرمان است كه به حق فرمان براند ودر 
حقيقت وجوب اطاعت از اولى الامر در محدوده ولايت شرعى آنان است و صاحب امر تنها به كسى كفته مى شود كه شرعا 
حق امر و حكومت براى او ثابت شده باشد. همانند «صاحب خانه) كه در واقع تنها به كسى كفته مى شود كه واقعا صاحب و 


مالك خانه باشد نه شخص يا اشخاصى كه به ناروا واز روى غصب خانه اى را به تصرف خويش در آورده باشند. 


از سوى ديكرء حصر همواره منحصر به حصر حقيقى نيست بلكه در كلمات ائمه معصومين عليهم السلام» حصر اضافى نيز 
بسيار شايع و رايج استء جنانجه مضامين قرآن كريم نيز مقيد به موارد نزول و مصداقهاى خاص آن نيست و تطبيق مضامين 


قرآنى در برخى از روايتها به موارد معين مانع از تمسكك به اطلاق و عموم آيات قرآنى نمى شود. 


از طرف ديكر جككونه ممكن است به ولايت شخص يا اشخاصى شرعا ملتزم شويم- جه با نصب از ناحيةٌ ائمه معصومين (ع) و 
يا اتتعخاب امت بر فرض صحت آن در شرايط و موارد خاص- اما اطاعت از آنان را واجب و لازم ندانيم؟ كه مسلم است در 


در 


همين باره اين نكته نيز قابل توجه است كه ضرورت اطاعت منحصر به اطاعت از امامت كبرى و رهبر عامه مسلمانان نيست 
بلكه كار كزاران حاكم نيز در مورد و محدوده اى كه به آنان مسئوليت واكذار شده واجب الاطاعه اند. در كتاب صحيح مسلم 
از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: «هر كه مرا اطاعت كند بى كمان خدا را اطاعت كرده و هر كه مرا نافرمانى كندء 


خدا را نافرمانى كرده وهر كس فرماندةٌ مرا اطاعت كند, مرا اطاعت 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١697‏ 
كرده وهر كه فرماندةٌ مرا نافرمانى كندء مرا نافرمانى كرده است)» (97) 


و باز صحيح مسلم از آن حضرت روايت نموده كه در بيانات خويش در حجه الوداع فرمود: «اككر برده اى را به فرماندهى شما 
كناشيقد كد نيما اكير اسان دستورات خداوند رهبرى كندء از وى اطاعت و شنوايى داشته باشيد (95)). 


بازدر همان كتاب از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: «بر شخص مسلمان لازم است كه در آنجه خوشايند و 
اخوشايتد دارد (از امام جامعه اسلامى) اطاعث وشنواى داشته باشد مكر اينكه به معصيت فرمان دادة شود كه اكر به 


ارتكاب معصيت فرمان داده شد ديكر شنوايى و اطاعتى نيست «40)). 


مورد كسانى كه از جانب ييامبر اكرم (ص) و يا امير المؤمنين (ع) مسئوليتهايى را به عهده داشتند و قطعا معصوم نبوده اند 
مشكل خواهد شد. اشخاصى همانند مالك اشتر و محمد بن ابى بكر به طور قطع اشكالى در وجوب 


اطاعت از آنان در محدودة حكومتيشان نيست. 


البته مى توان سخن را بدين كونه تقرير نمود و كفت: كسانى كه از جانب ييامبر اكرم (ص) و يا ائمه معصومين عليهم السلام 
به مسئوليتى منصوب شده و يا با اذن و اجازة آنان و يا بر اساس ملاكها و موازينى كه از سوى آنان معين و مشخص شله به 
خلافت و ولايت منصوب شده اند» در واقع اطاعت از آنان اطاعت از ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) استء كه در اين 


صورت. مفهوم آيه كسترش بيدا كرده و منحصر به ائمه معصومين نخواهد شد. 


خلاصة كلام دربارة اولى الامر: 

اشاره 

با توجه به آنجه تا كنون كفته شد سخن را مى توان اينككونه خلاصه كرد: 

دربارة اولى الامر مندرج در آيهُ شريفه سه احتمال وجود دارد: 

١‏ -اولى الامر عام است و همة كسانى كه به كونه اى امور مردم به دست آنهاست را شامل مى شود» 


و لواينكه جائر و ستمكر باشند. جنانجه از ظاهر كلام ابو هريره اين معنى 


(9). عن رسول الله (ص) انه قال: من اطاعنى فقد اطاع اللّه و من عصانى فقط عصى الله و من اطاع اميرى فقد اطاعنى و من 
عصى اميرى فقد عصانى. (صحيح مسلمء "/ 188 جاب ديكر 8/ 17). 


(©4). لو استعمل عليكم عبد يقودكم بكتاب الله فاسمعوا له و اطيعوا (صحيح مسلمء ؟/ ٠#‏ جاب ديككر 2/ 10). 


(40). على المرء المسلم السمع و الطاعه فيما احب و كره إلا أن يؤمر بمعصيه فان امر بمعصيه فلا سمع و لا طاعه (صحيح مسلمء 
ل/ وعع٠ء‏ جاب ديكر 2/ 10 كتاب الاماره؛ باب لل حديث 1878). 
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استفاده مى شد. 


"-اولى الامر» مخصوص به دوازده امام معصوم عليهم السلام است» 


جنانجه برخى از روايات منقول از ائمه معصومين (ع) بر اين معنى دلالت داشت و همين معنى را به ذهن نزديكك مى كند اين 
استدلال كه: دستور دادن به طور مطلق و بدون قيد و شرط از كسى جايز نيستء مكمر اينككه وى به طور كلى از خخطا و كناه 
مصون و محفوظ باشدء و بر خداوند متعال قبيح است كه دستور اطاعت از كسى را بدون قيد و شرط بدهد» در صورتى كه در 


- اولى الامر با توجه به تناسب حكم و موضوع كسى است كه حق امر كردن و فرمان رافدن را شرعا دارا باشد» 


يس كسى كه جنين حقى براى وى ثابت و مسلم استء اطاعت از وى نيز در همين جهت و محدوده. واجب و لازم است 
وكرنه جعل اين حق براى وى لغو و بى اثر خواهد بود. از طرف ديكر در شرع مقدس اسلام حق فرمانروايى منحصر به معصوم 
نيست بلكه هر كسى كه حاكميت وى مشروع باشد داراى جنين حقى استء جه حاكميت او به نصب مستقيم از جانب معصوم 
باشد و يا اينكه به وسيلةٌ مردم براى انجام اين مسئوليت انتخاب شده و حاكميت وى مورد امضاى شارع باشد كه در محدودة 
مسئوليت خويش داراى حق حاكميت است. از باب مثال» كسانى كه از جانب بيامبر اكرم (ص) و يا امير المؤمنين (ع) به 
مسئوليتهاى حكومتى كماشته شده اند در همان محدوده و در مسائلى كه مربوط به آنان است حق فرمانروايى دارند و بى 


ترديد بر كسانى كه در قلمرو حكومت آنان هستند واجب است در مسائل حكومتى از آنان اطاعت و ييروى داشته باشند. 


اينها همه در مواردى است كه آنان طبق ضوابط شرعى و به حق و عدل فرمان 


برانند وكرنه اكر در مواردى به معصيت خداوند فرمان دهند به طور قطع اطاعت از آنان در آن مورد جايز نيست» جون كه 
براى آنان حق جنين دستورى قرار داده نشده و بلكه حتى در امور مباحى كه در ارتباط با شئون و مسائل حكومتى نيست براى 


آنان حق فرمانروايى بر ديكران و ضرورت اطاعت نمودن از آنان نيست. 


از ابن عباس منقول است كه در تفسير آيه مى كفت: «اولى الامر يعنى اهل دين و فقاهت و اهل اطاعت خداوند» كسانى كه به 
مردم آموزش دين مى دهند و آنان را امر به معروف و نهى از منكر مى نمايند». و از جابر نقل شده كه در تفسير «اولى الامر 
منكم) مى كفت: «اولى الامرء همان افراد فقيه در دين و خيرانديشانند. و از مجاهد نيز نقل شده 
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كه در تفسير آيه مى كفت: «اولى الامرء همان فقها و علماى زمان هستند. (48)) 


بنابراين آيِهُ شريفه به هيج وجه واليهاى ستم و عمال آنان را شامل نمى شود زيرا ولايت آنان در بيشككاه خدا و رسول و حتى 
در بيشكاه عقل» باطل و بى اساس است و با توجه به شرايط هشتكانه اى «97) كه ما يس از اين (در بخش جهارم كتاب) براى 


حاكم اسلامى خواهيم كفتء آنان هيج حق حاكميتى بر مردم مسلمان نخواهند داشت. 


واكر ما انتخاب مردم را نيز در تعبين حاكم قبول نماييم باز مقيد به همين شرطهاى هشتكانه است و براى آن كسانى كه فاقد 


آن باشند امامت وولايت از اساس منعقكد نمى شود. 
از امير المؤمنين (ع) نيز روايت شده كه فرمود: 


خدا را به وسيلة خدا بشناسيد و ييامبر را با 


ييام و رسالتشء و اولى الامر را با انجام كارهاى نيكك. و با اجراى عدالت» و با خوش رفتارى با مردم. «/4) 


دربارة آيهُ شريفه در همين جاء ما سخن را به يايان مى بريمء و ان شاء الله در آينده به هنكام بحث و بررسى روايت عمر بن 


حنظله و استدلال به آن براى اثبات ولايت فقيه» باز به صورت همه جانبه به بحث و بررسى آن خواهيم يرداخت. 


كعك ل ف د 
/- دلالت آية: فلا وَ رَبك لا يُؤُمِنونَ حَنَى يُحكمفوك ...: 


لا بت لا مد لا 2 - ييز " ء لأ و و الا تين 2 7 8 
افلا وَ رَبك لا يُؤْمِنُونَ حَتّى يكم وك فيلا طَّجَرَ يَتِنَهُْ تم لا يَحَدُوا فى أَنْفيدَهِمْ حرجا مِمَا قَضَ يت وَ يس لَمُوا نش ميماً «049- 


جنين است» سو كتد به يرود كار ثو كه اينان اهل ايهان تغى شوئد مكر اينكه ذو خخصومت 


(45). عن ابن عباس فى قوله: و اولى الامر منكم ١د‏ يعنى اهل الفقه و الدين و اهل طاعه اللّه الذين يعلمون الناس معانى دينهم و 
يأمرون هم بالمعروف و ينهونهم عن المنكرا. و عن جابر فى قوله: و أولى الأخروتكو فال: «اولى الفقه و اولى الخير». و عن 
مجاهد قال: «هم الفقهاء و العلماء. الدر المنثور, ؟/ 1078). 


(90). استاد بزركوار در بخش جهارم همين كتاب كه به بررسى شرايط حاكم اسلامى اختصاص دارد به ذكر هشت شرط 
مورد اتفاق علماى اسلام و شش شرط مورد اختلاف در رابطه با حاكم اسلامى مى يردازند كه مجموعة آن از اين قرار است: 
شرايط مورد اتفاق: -١‏ عقل ؟١-‏ اسلام و ايمان *- عدالت 8- علم و فقاهت - قدرت 8- ياكك بودن از خصلتهاى نايسند لا- 
ذكوريت (مرد بودن) 8- ياكزادى (حلال زاده بودن). شرايط مورد اختلاف: -١‏ بلوغ ؟- حريت 7- قرشيت (سيد بودن) *- 


سلامتى حواس و اعضاى بدن 6- 


عصمت (معصوم بودن از كناه) #- منصوصيت (تعيين وى به ولايت از جانب خدا و ييامبر اكرم (ص). (مقرر). 
(88). عن امير المؤمنين (ع) اعرفوا اللّه بالله و الرسول بالرساله و اولى الامر بالمعروف و العدل و الاحسان. 


(كافى» /١‏ هل كتاب التوحيد» باب انه لا يعرف انَا به حديث اول. ونيز توحيد صدوق/ 27506 باد اتعن وجل لأ بغرت انا به 


حديث ”.) 


(49). النساء / 50. 
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و نزاعشان تنها تورا حكم قرار دهند؛ آنككاه به هر جه حكم كنى هيج كونه اعتراضى نداشته و كاملا از دل جان تسليم فرمان 


تو باشند). 


اوامر ييامبر اكرم (ص) سر تسليم فرود آورده و حكميت وى را مورد قبول قرار دهند. 


اما ممكن است اطلاق آيِهُ شريفه را بدين صورت مورد خدشه قرار داد» كه آيه فقط در مورد قضاوت كه يكى از شعبه هاى 
ولا-بت است ظهور دارد و نمى توان به آن براى اثبات ولايت مطلقة آن حضرت استناد نمود» شأن نزول آيه نيز همين نظر را 
تأنيك فى كد 


در تفسير مجمع البيان آمده كه اين آيه دربارة نزاعى كه بين زبير و يكى از انصار واقع شد نازل كرديده است ١ 03٠١١‏ 


از طرف ديكر مى توان كفت از عموم موصول در جملة «ذللا شَجِرَ بَتنَهُْ)- آنجه دربارة آن به نزاع برخاسته اند- استفاده مى 
شود كه آيه. منحصر به مورد قضاوت نيستء بلكه تمام دركيريها و اختلافات افراد و اقوام مختلف با يكديكر و حتى جنككها را 


نيز شامل مى شود و در واقع 


ين آيه نظير آيةُ شريفة «وَ إِنْ طَائِقيَانِ مِنّ الْمؤْمنِينَ افوا كَأَصْر وا بِيتَهْلطا -١ ٠١1«‏ اكر دو طايفه از مؤمنان با يككديكر به نزاع 


دراين صورت آيهُ شريفه به صراحت ولايت مطلقةٌ ييامبر اكرم (ص) در تمام اختلافات داخلى امت اسلامى؛ اعم از شخصى و 
اجتماعى را شامل مى.شودة و مراد از حكومت و ولانث جبرى غير از اين ننست».وشأن نزول آيه هع اكر دربارة قضاوت باشيد 
باز به اصطلاح «مورد معخصص نيست »١ )٠١7«‏ و كليت آيه را به مورد نزول آن نمى توان محصور كرد. 


ةن لا 
/- دلالت آية: إنا أنْرَلنا لَك الكتابّ بِالْحَقّ لِنَخْكمَ بَبْنَ الناس ...: 


9 


م 
«إنا و إليئك 


.)03١(‏ مشاجره و مخاصمه اى بين حاطب بن ابى بلتعه يا ديكرى با زبير دربارة آب دادن درختان خرمايشان كه توسط نهرى 
كوجكك آبيارى مى شد دركرفت» آنان اين نزاع را براى حل و فصل نزد يبامبر اكرم (ص) آوردندء آن حضرت به نفع زبير» 
حكم نموده و به وى فرمود: «اسق ثم ارسل الى جاركك؛». اول تو نخلهايت را آب بده آنككاه آب را براى همسايه ات بفرست. 
شخص انصارى از اين قضاوت غضبناك شد و كفت يا رسول الله جون يسر عمه ات بود اينككونه حكم كردى؟ در اين هنكام 
صورت آن حضرت متغير شد و به زبير فرمود: «اى زبير» آب را به روى زمين خود ببند و آن قدر صبر كن تا بيخ درختهايت را 
بر كند- نخلستان كاملا سيراب شود- حق خود را به تمامى بككير» آنككاه آب را براى زمين همسايه ات بفرست». مجمع البيان» 


"راي جزء سوم: 
.))06١(‏ دربارة اين اصطلاح بيش از اين توضيح داده شد. مراجعه شود. 
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/ا1 


0 0 7 لا 2 - ل لارء هلا 5 ع ات 
لكاب بالْحن لتحكع بين الناس بلا باك الله و لا تَكنْ لِلْحاتِينَ حدما -١ ٠١١‏ ما به سوى تو قرآن را به حق فرستاديم تا 


به آنجه خداوند بر تو يديد آرد ميان مردم حكم كنى و هركز به نفع خيانتكاران (با مؤمنان) ستيزه كر مباش»). 


از اطلا-ق اين آيه نيز استفاده مى شود كه ييامبر اكرم (ص) از جانب خداوند متعال مأموريت مى يابد دربارة تمام شئون و 
كارهاى جامعه بين عموم مردم- اعم از مسلمانان و غير مسلمانان- حكم نمايد» عموميت از ظاهر آيه آشكار است. مكر اينكه 
باز ادعا شود كه كلمة «حكم» فقط ظهور در قضاوت دارد كه ان شاء الله در بخش ينجم كتاب به تفصيل از آن بحث خواهيم 
كرد. 

1- دلالت آيه: إذما المُؤْمُِونَ الذِينَ آمَنُوا بالله وَرَسُولِهِ ...: 

اشاره 


ا ل لا لا 2 وقد عرة ةلا 
ها الترحره ليع كرارالورك رو كار مع للا أخرٍ لجايع لم ب كبوا حقى بهد تاذئوة ل ا 


لذي يُؤْنُونَ بللّه و رَسُولِه قدا اشعَأدنُوكٌ لبغض_نَأنِهع كَأَدْنْ لِمَنْ شعت مِنْهع وَ استَغْفز لَهُمْ الله إن الله غَفُورٌ رَحِيمٌ. لا تجكلوا 
و الوم شول يكم كَذكاء بعكم بعضا كذ بطم لل لين يلكوت بتكم دا يقر ادي لتر عن ادرو أَنْ تُصِببَهُعْ فتن 
اسي دك أل - همانا مؤمنان حقيقى تنها كسانى هستند كه به خحدا و رسولش ايمان آورده و هنككامى كه براى انجام 
كارى با او (حضرت رسول (ص)) اجتماع نموده اند» هركز بدون اجازه از محضرش بيرون نمى روند. اى رسول ماء آن كسانى 
كه از ثو اجازه مى طلبند.همانان هستند كه به حدا و وسولكن ايمان آورده اند يس هنكامى كه از تو براى برخى كارهايشان 


اجازه مى طلبند به هر كه خواستى اجازه بده و براى آنان از 


خداوند طلب مغفرت و آمرزش نما كه خدا بسيار آمرزنده و مهربان است. [اى مؤمئنان] دعوت و نداى ييامبر (ص) را همانند 


دعوت وانداى برعي شما برعى ديكروا ئلقى تكتبله همانا خداوثد بة حال كساتى كه يراق سرييون ان حكمشن به يكديكر 
يناه برده و رخ ينهان مى دارند» آكاه است» يس كسانى كه امر خدا را مخالفت مى كنند بترسند كه مبادا به فتنه اى بزركك و يا 


عذابى دردناكك كرفتار شوند)» «© .١ 03١‏ 


آيهُ اول از دو آيهُ فوق دلاللت دارد بر اينكه علاوه بر مقام رسالت براى ييامبر اكرم (ص) مقام و منصب ولايت و امامت در 


.٠١8 النساء‎ .)5١*( 
النور كارن‎ ,)06١ع(‎ 
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آيهُ دوم نيز دلالت بر حرمت مخالفت از فرمانها و دستورات آن حضرت دارد. كه از ظاهر آن استفاده مى شود مراد فرمانهاى 
مولوى [حكومتى] آن حضرت است نه فرمانها و اوامر ارشادى كه در مقام بيان احكام اللّه بيان مى فرمايند» جرا كه در واقع 


انكولة اوامرع اوامر داوتد اسك ته اوامر آن خضرت 
دعوت ييامبر اكرم (ص) جكونه دعوتى است؟ 


نكتة ديكرى كه در ابتداى آيهُ دوم دربارةً دعاء (فرا خواندن) ييامبر اكرم (ص) وجود دارد اين است كه آيا اين دعوت و 


فراخوانى از جه موضع و جككونه دعوتى است؟ 
برخى از بزركان [صاحب تفسير مجمع البيان] در ياسخ به سؤال فوق» سه احتمال را متذكر شده اند: 


-١‏ مراد از «دعاء» همين ندا و صدا زدنهاى معمولى است و آيه مى خواهد بفرمايد صدا زدنهاى بيامبر اكرم (ص) را آنكونه 
كه خودتان يكديكر 


اند اسن وقيل ست كك باريد رودو رخو روه سعلة فتندا (رقدتو ممت رلك كرنيه ورا وسو ل اللدماز تتلا رمات 


نظير آن. 


؟- مراد از دعا التماس و درخواست از دركّاه خداوند است و مراد آيه اين است كه دعاهاى ييامبر (ص) را همانند دعاهاى 
خودتان قلمداد نكنيد. آيةٌ شريفه به مسلمانان هشدار مى دهدء مبادا كارى كنند كه غضب آن حضرت را عليه خود برانكيزند 


وآن حضرت به آنان نفرين كند كه دعا و نفرينهاى آن حضرت بدون شكك مستجاب خواهد شد. 


”- مراد از «دعا» دعوت ييامبر اكرم (ص) براى شركت در مسائل سياسى- اجتماعى مسلمانان است و آيه در صدد است 
وجوب اطاعت از دعوت آن حضرت را در مسائلى نظير جهاد و ساير امور اجتماعى بيان دارد و بفرمايد دعوت آن حضرت 


واوست كه اطاعت ييامبر (ص) را بر ما واجب و لازم نموده است. 


آنجه به نظر ما با توجه به سياق ١ 23١8«‏ آيات صحيح تر مى رسد همين احتمال سوم استء و مؤيد همين معناست. اين قسمت 
آيه كه مى فرمايد «همانا خداوند به حال كسانى كه (براى سريبجى) به يكديكر يناه برده و رخ ينهان مى دارند آكاه است). 
يس آيهُ شريفه به صراحت دلالت دارد بر اينكه در امور سياسى» اجتماعى جامعه كه 


(300). سياق از ماده سوق به معنى سير طبيعى و اسلوب ظاهرى يكك كلام است كه معمولا در فارسى از آن به روند تعبير مى 


شود. (مقرر) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١‏ 


نياز به تعاون و 


اجتماع و هميارى استء. رخ ينهان نمودن و تركك كردن صحنه بدون اذن و اجازه از رهبر جايز نيست .١ 03٠١89‏ 
خلاصة كلام: 


تا اينجاء نه آيه خواند شد كه از مجموع آنها ولايت (به مفهوم حكومت) براى ييامبر اكرم (ص»» ائمه معصومينء و برخى از 
بيامبران كذشته استفاده مى شدء با توجه به اين آيات و روايتهاى متواترى كه در اين زمينه هست اين نوع ولايت براى ييامبر 
اكرم (ص) و ساير ائمه معصومين (ع) ثابت و حتمى است و ذات ياك رسول خدا (ص) همانكونه كه بيام آور از جانب 
خداوند و خاتم ييامبران بود فرمائروا و حاكم و اولى به تصرف در امور مسلمين نيز بود و همانكونه كه مردم موظف به اطاعت 
ازوى در اوامر ارشادى كه از جانب خداوند سبحان بيان مى فرمود بودند» موظف به اطاعت از وى در اوامر مولوى و 


دستورات حكومتى وى نيز بودند» جنانجه بيان آن به تفصيل كذدشت. 


واما اخبار و روايات در اينكه ائمه معصومين عليهم السلام مفترض الطاعه بوده و مخالفت با آنان همانند مخالفت با خداوند 
تباركك و تعالى استء بسيار زياد است كه در اين زمينه است روايات معروف: مقبولة عمر بن حنظله. خبر ابى خديجه. و توقيع 
مباركك حضرت حجت (ع) كه در آن ائمه معصومين (ع) ولا-يت فقيه و وجوب مراجعه به وى را با جملا-تى نظير «من او را 
حاكم شما قرار دادم» يا «من او را قاضى كردم و يا اينكه «آنان حجت من بر شما هستند» را تعليل و تبيين فرموده اند. كه البته 


اينجا جاى بسى بحث و كفتكوست. 


[در بخش ينجم كتاب اين روايات به تفصيل مورد بحث و 


بررسى قرار خواهد كرفت]. 
بيان جند نكته در رابطه با مفاهيم ولايت و امامت: 


اشاره 


در خاتمة اين بخش إبا توجه به كاربرد وسيع مفاهيم ولايت و امامت در فرهنكك اسلامى و نيز استفاده كسترده از آن در طول 
مباحث كتاب] بجاست طى جند محور مرورى اجمالى بر مفاهيم اين دو واه و نيز تفسيم بنديهاى مختلف آن داشته باشيم» 


البته بحث تفصيلى اين مباحث را بايد در جاهاى ديكر جستجو كرد. 
١‏ - معناى امام از نظر اهل لخغت: 


ما ييش از اين به تفصيل نظر اهل لغت را دربارة 


(2١203.ازآيات‏ فوق اين معنى نيز بخوبى استفاده مى شود كه در امور اجتماعىء» يعنى امورى كه مردم بايد با ييامبر (ص) 
مجتمع باشند ضرورى است كه نظم و فرماندهى در كار باشد» و مؤمنان موظفند در صورتى كه نمى توانند در آن كار حضور 
به هم رسانند» از آن حضرت اجازه بكي رند» از طرف ديككر موظف شدن مؤمنان به اجازه كرفتن از يبامبر اكرم (ص) دليل بر 
ولاءيت حكومتى آن حضرت است وكرنه صرف ييامبرى و ابلاغ رسالت» اجازه كرفتن نمى خواهدء و باز نتيجة مخالفت با 
همين دستورات حكومتى است كه خداوند سبحان در آخر آيه به آنان در صورت مخالفتء كرفتار شده در فتنه وعذاب 


دردناكك را بشارت مى دهد. (از افاضات معظم له در درس) 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١7١‏ 


كلمة ولايت و معنى و مفهوم آن بيان كرديم و كفتيم كه حقيقت معناى ولايت به سريرستى و تصرف و تدبير امور بازكشت 
مى نمايد و كفتيم كه لفظ «والى» كه به معنى حاكم و امير استء نيز از همين ريشه مشتق شده است و اكنون در ادامة آن به 


مفردات راغب دربارة كلمة امام مى نويسد: امام كسى يا 


جيزى است كه مورد بيروى واقع شود, انسان باشد- كه به كفتار و كردار وى اقتندا شود- و يا كتاب و يا جيزى ديكرء به حق 


باشد يا بر باطل. جمع امام ائمه است .١ 01١19‏ 
در كتاب صحاح آمده است: امام كسى است كه سر مشق و مورد اقتدا واقع شود و جمع وى ائمه است .١ "٠١8‏ 


امام همان رئيس هر جمعيتى استء جنانكه مى كويى: امام المسلمين- يعنى رئيس مسلمانان .١ 0١9١‏ 


نمود. ائتم به: يعنى به وى اقتدا نمود. كلمةُ امام» هم براى يبشوايى زن» وهم براى بيشوايى مرد» مورد استفاده واقعم مى شود و 


البته آنجه به نظر مى رسد و مى توان در ريشة لغوى امام كفت اين است كه امام ممكن است با فعل آن از امام (به فتح همزه) 
كه به معنى «جلوا) است مشتق باشد (كه در اين صورت امام- به كسر همزه- به معنى جلودار است) و احتمال دارد از «أم) 
مشتق شده باشد و ام» ريشه و اصل هر جيز را كويند كه طبق اين معنى كويا «امام قوم) ريشه و اساس قوم است و ديكران شاخه 
و فروع وى محسوب مى شوند. امكان دارد امام از «ام) (به فتح همزه) كه به معنى قصد است مشتق شده باشد و اين بدين معنى 


است كه امام هميشه مقصد و هدف 


تلاش و حركت ديكران قرار مى كيرد. در هر صورت به بيشوا و رهبر هر قوم والى؛ امام» سلطانء حاكم. امير و القابى همانند 
آن از ديد كاههاى مختلف اطلاق مى شود. والى 


.5١ مفردات راغب/‎ .)3١( 
صحاح اللغى / ه188.‎ .2008( 


(209). لسان العرب ؟7١/758.‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامىء ج ١‏ ص: ١7١‏ 


كفته مى شود به خاطر حق تصرفشء امام كفته مى شود به خاطر جلودار بودنشء سلطان كفته مى شود به خاطر سلطه و اعمال 
قدرتشء حاكم كفته مى شود به خاطر حكمرانيش. و امير كفته مى شود به خاطر تدبير امور و فرماندهيش و اين نكته اى 


شايان توجه و انديشه. 


"- سخنى دربارة ولابت تشريعى و تكوينى: 


ولايتى كه به مفهوم تصرف و حاكميت بر شخص يا كار ديكران است يا تكوينى است و يا تشريعى ١ 01١1١7‏ و بدون ترديد هر 
دو قسم ولايت در عالى ترين و كامل ترين مراتب خود براى خداوند تباركك و تعالى ثابت و مسلم است و اما براى ييامبر اكرم 
(ص) و تمام ويا اكثر ييامبران و نيز ائمه معصومين سلام اللّه عليهم اجمعين و حتى براى برخى از اولياء اللّهِ نيز مرتبه اى از 
ولا-بت تكوينى وجود دارد. اين ولايت متناسب است با ارتقاى مراتب وجودى و تكاملى آنان در علم و قدرت نفسانى و اراده 
و خواستها و ارتباط با خداوند و عنايت خداوند تباركك و تعالى به آنان» زيرا تمام معجزه هاى ييامبران و ائمه معصومين (ع) و 
كرامات اولياء اللّه همه يكك نوع تصرفى از جانب آنان در نظام تكوين است- اكر جه مشيت و خواست آنان در طول مشيت 


خداوند» و تصرف آنان با اجازه و اذن اوست. (در طول مشيت الهى بودن به معنى معلول بودن اراده و مشيت 


آنان نسبت به اراده و مشيت حق تعالى است). 


0 


33 بعَهُ مِنّ الطير فص رهن إليك ثُمْ امعل عَللِا عَليِلِ كل جبلٍ مهن يه 


نْ الله عزيزٌ حكيمٌ )١١7١‏ 


... بس بكدير جهار يرنده راو ككُوشت آنها را در نزد خود به هم درآميز» آنكّاه هر قسمتى از آن را بر سر كوهى بكنذار» يس 
آن يرندكان را به نام بخوان تا به سوى تو شتابان يرواز كنند و بدان كه خداوند بر همه جيز توانا و به حقايق امور عالم 
دائناست. 

و نيز به هنكام نقل داستان حضرت موسى (ع) مى فرمايد: 

قت نملا ٠م‏ ل 6 لا 

َأَلْقَِ عَصَاءٌ َإذا هى تلان بين وَ تَرَعَ يَدَهُ قإذا هى بَنِضَاءٌ لِلنَاظِرِينَ 019 .١‏ 


يس موسى عصاى خويش بيفكندء به ناكاه از آن عصا ازدهايى يديدار شد- و دست از جيب خود بيرون آورد كه ناكاه 


بينند كان را آفتابى تابان بود- 


.)0١(‏ ولايت تكوينى قدرت تصرف در عالم كون و نظام طبيعت است كه اعمال آن معجزه ناميده مى شود و ولايت تشريعى 


قدرت قانون كذارى» صدور فرمان» و تشريع احكام است. (مقرر). 
.)0١9(‏ البقره/ .52٠‏ 


.1٠١8او‎ ٠١7 الاعراف/‎ .)1١( 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ١/1‏ 


طَيْراً ن 5 


أنَى قَدْ جتتُكم بيد مِنْ رَبكم أنّى أَخْلُقُ لَك مِنَ الطين كَهَيكهِ الطير َنم فيه يحون م طيراً بِِذْنٍ الله وَ أَبْرِىٌ الأكمة وَ الْأبْرْصٌ وَ 
أخى الْمَوْتلِ بإِذْنٍ الله و01 .١‏ 


من از طرف خدا معجزه اى آورده ام و آن معجزه اين است كه از كل» مجسمة مرغى ساخته و بر آن نفس قدسى بدمم تا به 


امر خدا مرغى كردد. 


و كور مادرزاد و مبتلا به بيسى را شفا بخشم و مرده را به امر خدا زنده كنم. 


ودر جريان نقل داستان صف و تخت بلقيس مى فرمايد: 


لاه و 0 0 نا م ال ال 00 بغرت بدل] 5 وه الا ء لا ده 5 
قالَ الى عِنْدَهُ عم من اتاب أنا الكت ذه قفل أن رنقك الدكه طلدفك افلها راك تتكدة| عنذة قال كذا يط فصل ون ناا .١‏ 


0 


وآن كس كه به علم كتاب الهى دانا بود (آصف بن برخيا) كفت من بيش از اينكه جشم به هم زنى تخت را به اينجا آورم, 


يس حون سليمان آن تخت (تخت بلقيس) را نزد خود مشاهده كردء كفت اين توانايى از فضل خداى من است. 


ييامبر خدا (ص) به درخت امر فرمود كه از ريشه از زمين بيرون آيد و به نزد ييامبر اكرم (ص) آمده. ييش روى آن حضرت 
بايستد» يس درخت با ريشه هايش از زمين كنده شد ييش آمد و بشدت ناله مى كردء و صدايى همانند به هم خوردن بال 


يرند كان از خود آشكار نمود ١ )١١8(‏ و معجزه ها وعادت شكنيهاى ديكر [كه در آيات و روايات و تواريخ نقل شده است]. 


علاسوه بر همه اينها ييامبر اكرم (ص) و ائمه طاهرين عليهم السلام جكيدة عالم و ثمره نظام وجود در قوس صعود ١ 01١799‏ و 
علت غائى ١ ١١8١‏ آفرينش جهان هستند و علت غائى همواره 


.89 آل عمران/‎ .)1١( 
2 رالا الل‎ 
.197 خطبة 77 لح/ 7001 خطبة‎ 8١0 مراجعه كنيد به نهج البلاغه» فيض/‎ .)0١15( 


براى 


نظام وجود بيان نموده اند كه سير نزولى آن از بالا به يايين را «قوس نزول» و سير صعودى آن- از يايين به بالا- را «قوس 
صعود) مى نامند. اين عوالم عوالمى واقعى» تكوينى» مستقل از ذهن و اعتبارند و عالم بالاتر منطوى عوالم يايين تر استء عالم 
اول از اين عوالم «عالم لا هوت» يا عالم ذات بى مثال واجب الوجود خداوند تباركك و تعالى استء عالم دوم «عالم جبروت» يا 
عالم عقول مجرده است كه نور ياكك بيامبر اكرم (ص) را هم به عنوان «اول ما خلق الله در همين مرتبه مى دانند. عالم سوم: 
«عالم ملكوت» يا عالم امر و فرشتكان است. 


عالم جهارم: «عالم ناسوت» است. عالم ناسوت»ء عالم ماده و عالم تضاد و اختلاف است و انسان از نظر وجودى در اين عالم 
قرار دارد» اما در اثر عبوديت و رشد عقلى از اين عالم به طرف عوالم بالاء سير صعودى و تكاملى را طى مى كند: ذات ياكك 
ييامبر اكرم (ص) در اين سير صعودى عالى ترين مقام و مرتبه را داراست تا جايى كه به مقام «سدره المنتهى» و «قاب قوسين او 


ادنى) دست مى يابد. (مقرر). 
.)١1١(‏ براى به وجود آمدن هر جيز جهار علت ذكر نموده اند: -١‏ علت فاعلى: عامل انجام دهندة كار» 7- علت مادى: 


جوقر اضلى و فادة هر شىى #-علت:صورى: جحكوكى وشكل ظاهمرق هر سير #داغلت غاق + نتبجة. و غرضن تهاب هر 
جيز - فلاسفه علت غايى را قوى ترين علت در سلسله علل به شمار آورده اند. (مقرر). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ا 
يكى از علتهاى جهان خلقت است. 


باغبان» آنها را كاشته و يرورش داده و آبيارى كرده تا ميوه هاى شيرين و رسيده از آن به دست آورد. 
يس ميوةٌ عالى رسيده. نتيجةٌ غائى و نهايى وجود درخت واز علل اساسى كاشت و يرورش آن است. 


بر اساس اين بيان» ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين عليهم السلام ثمرهُ عالم در قوس صعود و نتيجة نهايى آن هستند» كرجه 


غايه الغايات همان ذات بى همتاى بارى تعالى است كه در جاى خود مورد بحث قرار كرفته است. 
در حديث قدسى وارد شده كه خداوند تبارك و تعالى به بيامبر اكرم (ص) فرمود: 

«لولاكك ما خلقت الافلاكك» :0119 ١-اكر‏ به خاطر تو نبود هركز افلاكك را نمى آفريدم. 

ودر زيارت جامعه كبيره خطاب به ائمه معصومين عليهم السلام آمده است: 


به وسيلة شما خداوند هر جيز را افتداح و هر جه را به يايان مى برد» به وسيل شما باران فرو مى بارد و سمان بر زمين نككاه 
داشته مى شود- كه جز با اجازه و اذن خداوند بر فراز نماند- و به وسيل شما اندوهها از ميان رفته و زيانها برطرف مى شود 
.١ 0070‏ 


و اما آنجه به ناروا به ما نسبت داده شده كه شيعه معتقد است عالم را ائمه (ع) آفريده اند نه خداوند» اين يكك دروغ بزركك و 
يكك اتهام محض است. و آنجه در نهج البلاغه آمده كه (ما (ائمه) ساخته شدةٌ يرورد كارمان هستيم و مردم مصنوع و ساخته 
شدهُ ما هستند ١١؟7١) )١‏ مراد و منظور از ساخته شدن در آنء آفرينش و خلقت نيست بلكه ساخته شدن به معنى هدايت و 


تربيت است (يعنى هدايت و تربيت آنان به عهده و دست ماست) و به همين جهت در روايت» 


فقط مردم (الناس) امد نه جميع مخلوقات. 


وازهمين مورد است اين كلام حكيمانه: «المرأه صنيعه الرجل)»: زن ساخته شدهُ مرد 


(119). بحار الانوار» 327 تاريخ ييامبر اكرم (ص))» باب بدء خلقه. حديث /5. 


.)17١(‏ بكم فتح الله و بكم يختم و بكم ينزل الغيث و بكم يمسكك السماء ان تقع على الا-رض إلا بإذنه و بكم ينفس الهم و 
يكشف الضر. (الفقيه» ؟/ 7١60‏ كتاب حج. زيارت جامعه. عيون اخبار الرضاء ؟/ 77/8. 


»© فانا صنائع ربنا و الناس بعد صنائع لنا. (نهج البلاغه. نام 2.38 فيض/ 415ل لح/ 0788. 
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ستء يعنى مرد است كه زن را تربيت نموده ومى سازد. 


در هر صورت اصل ولايت تكوينى براى انبيا و ائمه معصومين عليهم السلام مسلم و قطعى استء كرجه ما به جكونكى؛ حدود 
و مقدار كسترة آن به شكل دقيق آكاهى نداريم. 


واما آنجه در اين مباحث مورد بحث و كفتكوى ماست ولايت تشريعى استه نه ولايت تكوينى. يعنى همان ولايتى كه علاوه 
بر بيان دستورات خداوند در مقام ارشاد» وجوب اطاعت را در اوامر مولوى [حكومتى- اجتماعى] به دنبال دارد» كه مباحث آن 


بيش از اين به تفصيل كذشت. 


در رابطه با ولا-يت تكوينى و جكونكى آن و صدور معجزات و كرامات از ييامبران و ائمه معصومين (ع) و اولياء الله بايد به 
كتابهاى علم كلام (اعتقادات) كه به بيان اينكونه مسائل اختصاص دارد مراجعه نمود. 


٠‏ ولايت و مراتب مختلف آن: 


نكته ديككرى را كه بايد به آن اشاره نمود بيان اين مطلب است كه ولا-يت تشريعى به معنى حاكميت و حق تصرف حقيقت 


واحدى است داراى مراتب و درجات مختلف كه اجمالا متذكر مى شويم: 


مرتبة كاملة 


ولايت تشريعى منحصر به ذات ياكك خداوند تباركك و تعالى است و مراتب نازل تر آن براى برخى ببامبران» ييامبر اكرم و ائمه 
معصومين عليهم السلام و در زمان غيبت براى فقيه عادل آكاه به حوادث و بصير نسبت به مشكلات زمان و قدرتمند بر حل و 
فقيل ١‏ نا انتك هدي نيكة ادلة قات 1 فهريش اناي عر قتف بدت و1 كب كنا ارق عرقي ] ف والاوق رادا سعد القاظى تطير 


امام» والى» اميرء سلطان و الفاظ ديكرى نظاير آن تعبير شده است. 


مرتبة ديككر اين ولايت براى يدر و جد نسبت به فرزند صغيرء يا مجنون و دختر باكره و نيز براى افراد مؤمن عادل نسبت به 
اشخاض :دكر دور فى موازة استث: وشاية شوان كفك'ابن مرمه از ولايث براى هر يدن و مادرق به صؤورت مطلق ووذ 
دارد به كونه اى كه عقل و شرع اطاعت آن دو را نيكوء و بلكه در مواردى كه با امر مهم ترى تزاحم بيدا نكند لا-زم مى 


شمارد» جرا كه آن دوء ولى نعمت انسان محسوب مى شوند. 
مرتبة ديكر اين ولا-يت براى هر مرد و زن مؤمن استء جنانجه خداوند سبحان براين امر تصريح نموده و مى فرمايد: او 


كوه اع فيه لارام 2 5 9 5 عو َِ 5 0 ل 5 هس 
الْمُؤْمِنونَ و المُؤمنات بَعْضِهمْ أوْلاءٌ َغض يَأمْرُونَ بِالْمَغْرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عن الْمْكرء ١ 0777١‏ برخى از مردان و زنان مؤمنء اولياى 
برخى ديكرند. يكديكر را به كارهاى نيكك امر وو از كارهاى نايسند بازمى دارند). از ظاهر اين آيهٌ شريفه استفاده مى شود 


.١ التوبه/‎ .)0١7( 
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كه خداوند سبحان براى هر يكك از مردان و زنان مؤمن نسبت به ساير مؤمنان مرتبه اى از ولايت را قرار داده؛ 


كه بر اساس آن جنين حقى را مى يابند كه ديكران را به كارهاى نيكك امر و از كارهاى زشت بازدارند» منتهاى امرء دايرة اين 


ولابت محدود است. 


حديث [معروفى] از ييامبر خدا وارد شده كه مى فرمايد: «كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته 79؟7١)‏ اشمة شما تكيبان و 


همه شما در مقابل رعيت خود مسئول هستيد.) 
- مراتب ولايت به حسب تحقق خارجى: 
اشاره 


ولا-يتى كه به مفهوم امامت و حكومت است (علاوه بر دارا بودن مراتب در مفهوم) به حسب تحقق خارجى نيز داراى مراتب و 


درجاتى است كه در ذيل يادآور مى شويم: 
الف: ولايت در مرتبة استعداد و صلاحيت: 


مراد از مره استعداد و صلاحيت ذر ابن هوؤد ابن است كه شحصن به كوثة اى داراى ويد كيها و صفات ذاتى و اكتسابن اسث 
كه عقلا بر اساس آن وى را براى به عهده كرفتن ولايت و حكومت صالح دانسته و بدون آن جنين مقام و منصبى را براى وى 
كزاش وى اماس كلمداة كتين 


همين صلاحيت و لياقت براى كسى كه بخواهد منصب نبوت و رسالت را حايز شود نيز صادق استء زيرا خداوند حكيم هيج 
كاه براى ارشاد و هدايت مردم كسى را نمى فرستد و براى به عهده كرفتن امامت جامعه و اداره شئون آنان و تصرف در 
امورى كه متعلق به آنان است كسى را نمى كمارد مكر اينكه داراى لياقت ذاتى بوده» و اهليث اين منصب را دارا باشد. 


اين مرتبه از ولا-يت» كمالى است ذاتى و حقيقتى است خارجى. اما آن ولا-يت و امامت اصطلاحى نيست بلكه در واقع اين 


مرتبة ولايت از مقدمات و شرايط آن ولايت مصطلح. محسوب مى شود. 
ب: ولايت در مرتبة جعل و اعتبار: 


مرتبة دوم ولا-يتء مرتبه اى است كه منصب و مقام ولا-يت از جانب كسى كه ولا-يت براى وى مسلم است براى كسى كه 
شرايط امامت را داراست اعتبار كردد, و لو اينكه آثار مورد انتظار ولايت بر آن مترتب نشود: نظير ولايتى كه بيامبر اكرم (ص) 
از جانب خداوند متعال براى حضرت على (ع) در غدير خم قرار داد» اكر جه مردم در آن زمان آثار ولايت را بر آن مترتب 
ننموده واز ييروى آن حضرت سرييجى نمودند. نظير همين مرتبه از ولايت است ثبوت ولايت شرعى براى يدر نسبت به اموال 


صغيره و لو اينكه افرادى وى رااز اعمال جنين ولايتى بازدارند. 


.)1379( 


صحيح بخارى» /١‏ عل كتاب الجمعه. باب الجمعه فى القرى و المدن. 
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ج- ولايت در موتبة سلطه و فعليت: 


اين مرتبه از ولا-يت به وسيلة بيعت مردم و واككذاردن قدرت و امكانات به صورت بالفعل به شخص حاصل مى كردد. نظير 


همان ولايتى كه براى حضرت على (ع) يس از كشته شدن عثمان و بيعت مردم با وى حاصل شد. 
روشن است كه مرتبة اول ولايت 


جنانجه دانستيم كمالى است ذاتى براى والى» جه مقام ولايت براى وى جعل شده باشد يا نه و جه قدرت و حاكميت بالفعل 


در اختيار او باشد با له. 
و اما مرتبة دوّم ولايت امرى است اعتبارى و قرار دادى, 


و بلكه تمام مقام و منصبها امورى اعتبارى و قرار دادى هستند كه در مقابل آن جيزى در خارج وجود ندارد» جه اين مقام و 
منصبها از جانب خداوند متعال براى كسى جعل شود و يا اينكه مردم مسئوليتى را به كسى واكذار نمايند» منتهاى امر اين است 
كه اعتبار منصب خاص براى شخص خاص مشروط بر اين است كه وى لياقت جنان مسئوليتى را دارا بوده و واجد فضايل 


درونى (نفسانى) و برونى لازم باشد» وكرنه اعتبار و تعيين جنين مسئوليتى براى وى كزاف و بى محتوى خواهد بود. 


واما شرطهاى احراز مقام ولايت و امامت امور و صفاتى خارجى و تكوينى هستند [كه شخص بايد عملا و در خارج متخلق و 
متصف به آن ويزكيها و صفات باشد.] از باب مثال ييامبر اكرم (ص) خود داراى خصايل ذاتى نفسانى و فضايل اكتسابى بود و 
در مقام قرب به مقامى دست يافت كه هيج فرشتة مقرب و بيامبر مرسلى بدان دست نيافته بود لكن همه اين فضايل جيزى غير 
از مأموريت يافتن آن حضرت به تبليغ احكام الهى و اولويت يافتن وى نسبت به امور مؤمنين است و اين نكته اى است شايان 


توجه. 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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و اما مرتبة سوم ولايت 


است وامت از وى اطاعت و شنوايى دارند و بر اساس اوامر و نواهى وى 


از روى ميل و يابه اجبارء حركت و يا توقف مى كنند. اين مرتبه از ولايت از دو ديدكاه ممكن است به آن نكريسته شود: 
يكى از ديدكاه يست و مقام دنيوى كه افراد براى نيل به آن تلاش مى كنند و حرص مى ورزند و ديككرى از ديد كاه امانت و 
مسئوليت بدين كونه كه آن از جانب خدا و مردم به عهدة افراد كذاشته شده و جيزى جز زحمت و مسئوليت در يى نخواهد 


همه 


داشت. 


همواره اولياى خداوند به ولايت و حكومت از ديدكاه دوم نككريسته اند» جنانجه در نامةٌ امير المؤمنين (ع) به اشعث بن قيس 


استاندار آن حضرت در آذربايجان آمذة است: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: اا 
كمان استاندازى فى براق تو طعمه نبست» والكن امالتى اسك به كرت 1177 


ونيز هم او (ع) ضمن اشاره به كفش خويش مى فرمايد: به خدا سوكند اين (كفش) نزد من از حكومت شما محبوب تراست 
مكر اينكه توسط آن بتوانم حقى را بياداشته و يا باطلى را از بين ببرم. «118) .١‏ 


دراين كلام مراد آن حضرت همين ولايت در مرتبة فعليت است. آن حضرت نمى خواهد بفرمايد اين كفش نزد من از علوم و 
فضايل و كرامتهايى كه بر اساس آن بر ديكران برترى يافته و لايق خلافت و ولا-يت شدم محبوبتر است. و نيز نمى خواهد 
بفرمايد اين كفش رااز مقام ولا-يتى كه در غدير خم برايم قرار داده شد بيشتر دوست دارمء بلكه مراد آن حضرت در اينجا 
همان فعليت امارت و حكومت استء همان امارت و سلطه اى كه جيزى جز زحمت و مسئوليت را به دنبال ندارد؛ اكر جه 


مردم به عنوان يست 


و مقام همواره براى دست يافتن به آن حرص مى ورزند. 


در نزد آن حضرت آن كفشى كه نياز وى را برطرف نمايد و مسئوليتى را به همراه نداشته باشد به مراتب از مقام و رياستى كه 
مسئوليتها و مشقتها را به دنبال داشته باشد بهتر و محبوب تر است مككر اينكه به وسيلة آن حقى را بياداشته و باطلى را مرتفع 
كند و دراين رابطه ياداش و تقربى را در بيشككاه خداوند متعال تحصيل نمايد. 


روايات ديكرى در رابطه با ولايت در مرتبة فعليت: 


خلافت را بر كوهانش مى افكندم و آخرش را با كاسة اولش آب مى نوشاندم و شما دنياى خويش را در نزد من از آب بينى 


بزى كم ارزش تر مى يافتيد. ١ )١١7«‏ 


وازههين مورد اسث سحن آن حضرت كه مى فرمايد: به« داس وكند من هركر در خلافت وغبى و به.خكومت وولايت 
علاقه اى نداشتم» و لكن اين شما بوديد كه مرا به اين كار دعوت كرديد و به يذيرفتن آن وادار نموديد. 0377 ١‏ 


.)1١(‏ ان عملكك ليس لكك بطعمه و لكنه فى عنقكك امانه. (نهج البلاغه» نامة ه فيض / 4'"لل لح/ عع"). 
.)21١0(‏ و الله لهى احب الى من امرتكم الا ان اقيم حقا او ادفع باطلا (نهج البلاغهء خطبة **: فيض/ 1١١‏ لح/ 0/2. 


)1١8(‏ .... لا لقيت حبلها على غاربها و اسقيت آخرها بكأس اولها و لألفيتم دنياكم هذه ازهد عندى من عطفه عنز (نهج البلاغه 
خطبة "2 فيض / اللدة لح / 66 


(0370). و الله ما كانت لى فى الخلافه رغبه و لا فى الولايه اربه و لكنكم دعوتمونى 


اليها و حملتمونى عليها (نهج البلاغه فيض / 288 خطبةٌ 195 لح 777 خطبة .)5١0‏ 
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كه در اين كلام جيزى غير از اين مرتبة ولايت اراده نشده است. 

ونيزاز همين مورد است كفتار آن حضرت كه مى فرمايد: 

«اينان حكومت يسر مادرم رااز من دريغ نمودند). 01787 ١‏ 


زيرا اين مرتبه از ولآيث استث كه هى توان آن راغخصب تهوده و آن رااؤ دسترسى ضاحت اضليقن به دون تكاهداشتة: در ايخ 
اقكذوور كزاوكف اللو ابوطالي غردو فرونك' يكف عادو أبعت ب«قاطينة شع مسرو بردنك: 

و نيز ناظر بر همين مرتبه است كفتار امام سجاد (ع) كه مى فرمايد: 

«بار خدايا اين مقام براى جانشينان تو و بركزيد كان دركاه تو و جايكاه اشخاص امين نزد تو استء آنان كه با درجاتى بلندء 
كرامى شان داشتىء اما اين جايكاه و منصب را به غصب از آنان ربودند». «179) ١‏ 

در اين كلام نيز مراد همين مرتبه فعليت ولا-.يت است وكرنه فضايل و علوم و كمالاءت نفسانى ائمه عليهم السلام كه در عالم 
تكوين براق اناق ثابك شدهو بر اناس اث سزاواز امامت شده اتل رص تست كه دوست غاصيية يد أ رسيده وا مسمكران 
آن را به زور بربايند و اين مطلبى است واضح كه يوششى بر آن نيست. 

مُ- كستردكى مفهوم امام در فرهنك اسلامى: 


با توجه به اينكه ائمه دوازده كانه عليهم السلام در نزد ما شيعةٌ اماميه بر اساس نص و به خاطر دارا بودن شرايط امامت حقه 


همواره به عنوان امام شناخته 


مى شده اندء اين معنى سبب كرديد كه بويزه در فرهنكك ما [شيعه اماميه] لفظ امام فقط به آن بز ركواران منصرف شود به كونه 
اى كه كويا لفظ امام فقط براى آنان وضع شده و به ديكران اطلاق نمى شود. 


اما لازم است جنانجه بيش از اين در محور اول به هنكام بحث از وازْهُ امام كفتيم تأكيد شود كه لفظ امام براى هر جلودارى 
كه مورد بيروى ديكران واقع شود وضع كرديده است»ء جه امامت و جلودارى وى در نماز باشدء جه در جهاد و جه در اعمال 


حج و جه در هر كار از كارهاى سياسىء اجتماعى» و امامت وى جه بر حق باشد و يا بر باطل. 


در كتاب كافى روايتى از امام جعفر صادق (ع2 |منَدَة است» بدين مضمون: 


(114). سلبونى؛ سلطان ابن امى (نهج البلاغه. نام 8" فيض/ /ا415) لح/ 609). 


(214). اللهم ان هذا المقام لخلفائك و اصفيائك و مواضع امنائكك فى الدرجه الرفيعه التى اختصصتهم بها قد ابتزوها. (صحيفة 
سجاديه» دعاى /6.) 
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«ائمه در كتاب خداوند عز و جلء دو دسته اند» يكك دسته آنان كه خداوند تباركك و تعالى در رابطه با آنان مى فرمايد: «وَ 
0 
حلام أِمَهٌ يَؤْدُونَ بأمرنا» -١ 230١‏ و آنان را قرار داديم امامانى كه مردم را بر اساس امر ما هدايت مى كنند- نه به امر 
مردم انان امو تعدا وا رامو عردم و تدا ريز مردم مقدم مى شمارند. و دربارة دسته ديكرى مى فرمايد: «وَ 
ا موعدم وحكم ل 


ع أي 


حلام أنقة تسوت إل النَار» -١ 031١‏ آنان را ييشوايانى قرار داديم كه مردم را به آتش دعوت مى كنند- اينان امر خويش 


را بر امر خدا و حكم 


خويش را بر حكم خدا مقدم مى دانند. و بر خلاف آنجه در كتاب خداوند عز و جل آمده. هواهاى نفسانى خود را ملاكك 


عمل قرار مى دهند) ١؟7١1١) .١‏ 
باز قرآن كريم دربارة يبشوايان كفرء لفظ امام را به كار برده استء جنانجه مى فرمايد: 


لاء 2 مد ه 5 
«فقاتلوا أثِمّهَ الكفر 0177 -١‏ با ببشوايان كفر بيكار كنيد)» در اين آيه لفظ ائمه كه جمع لفظ «امام» است براى ييشوايان كفر به 
كار برده شده است. نكتةُ قابل ذكر ديكر اينكه لفظ «امام» منحصر به سلطان و رهبر كل و يا حاكم عموم مردم جامعه نيستء 


بلكه به هر بيشوايى كه قسمتى از امور جامعه را نيز به دست داشته باشد امام كفته مى شود. 


امام صادق (ع) به هنكام بازكشت از صحراى عرفات از استر خويش به زمين افتاد» در آن هنكام اسماعيل بن على كه در آن 
سال از طرف خليفة وقت امير الحاج بوده (براى احترام به آن حضرت) در كنار وى توفف نمود» حضرت به او فرمود: «سرء فان 
الآمام لا يقف- حركت كن «امام) نبايد توقف كند». زع( ١‏ 


در رساله الحقوق على بن الحسين امام زين العابدين (ع) آمده است: حقوق ييشوايان توه سه جيز است. واجب ترين آن به توه 
حق كسى است كه با حكومت خويش تو را سريرستى كندء آنكاه حق كسى است كه با علم» تو را سريرستى كندء آنككاه حق 
كسى است كه با ملكك و 


(30(). انبياء/ */ 


.6١ قصص/‎ .)11( 


(17). عن ابى عبد الله (ع) قال: ان الائمه فى كتاب الله عز و جل امامان: قال الله تباركك و تعالى: ١و‏ حلام له نوق 


لا :0 
بِمْرنا لا بامر الناس يقدمون امر الله قبل امرهم 


و حكم الله قبل حكمهم. قال: (وَ جَعَلَْاهُمْ أَئِمَه يَدْعُونَ إِلَى النَارِا يقدمون امرهم قبل امر الله و حكمهم قبل حكم الله و يأخذون 
باهوائهم خلاف ما فى كتاب الله عز و جل (اصول كافى/ 27١8‏ كتاب الحجه؛ باب ان الائمه فى كتاب الله امامان» حديث 7). 


(137). توبه/ 17. 

(©13). وسايل الشيعه» 8/ 79٠0‏ كتاب الحجء باب 78 از آداب السفر. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ١‏ ص: 18١‏ 

دارايى» تو را سريرستى كند وهر اداره كننده و سريرستى امام است 23789 .١‏ 


خلاصة كلادم اينكه: مأنوس بودن ذهن به امامت ائمه معصومين سلام الله عليهم اجمعين و والا بودن مقام امامت آنان و اينكه 
امام در مفهوم عام خويش در كتاب و سنت و كلمات اصحاب بسيار كسترده به كار برده شده است كه شخص متتبع يس از 


يس اين مطلب را همواره در ذهن خويش داشته باشء نكته اى است شايان توجه كه در دركك مباحث آينده بسيار مفيد واقع 


خواهد شد. 


(10). فى رساله الحقوق لعلى بن الحسين عليهما السلام. فحقوق ائمتكك ثلاثه اوجبها عليك. حق سائسكك بالسلطان» ثم حق 
سائسكك بالعلم» ثم حق سائسكك بالملك, و كل سائس امام. 


(خصال/ 488 ابواب الخمسين» حديث اولء و تحف العقول/ 200). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١18١‏ 

بخش سوّم ضرورت حكومت و لزوم آن در همة زمانها از نظر اسلام 

اشاره 

الف: نظرية تعدادى از علما و بز ركان كه بر ضرورت حكومت ادعاى اجماع نموده اند. 
ب: مرورى اجمالى بر فقه حكومتى اسلام» بر اساس روايات و فتاواى فقها. 


د: بررسى روايات مورد استناد اهل سكوت بر عدم جواز قيام 


و تحركك سياسى در عصر غيبت. 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 1817 

فصل اول سخنان تعدادى از علما كه بر ضرورت حكومت اسلامى ادعاى اجماع كرده اند. 
اشاره 


بخش سوم كتاب دربارة لزوم و ضرورت دولت و حكومت در همه زمانها و لودر عصر غيبت حضرت حجت (عجل الله فرجه 
الشريف) است. در اين بخش ثابت شده كه دولت و حكومت از ضروريات اسلام واز امورى است كه خداوند متعال تأسيس 
و مراقبت و محافظت از آن را بر عموم مسلمانان در حد توان و امكانات» لا-زم و واجب نموده است كه مطالب آن به طور 


عمده در جهار فصل خلا-صه شده كه در فصل اول به ذكر نظرية برخى از بزركان كه بر ضرورت حكومت ادعاى اجماع 


نموده اند به شرح ذيل يرداخته شده اسشتة: 
١‏ - مرحوم صاحب جواهر» 
در كتاب جواهر به نقل از رساله اى كه مرحوم محقق كركى دربارة نماز جمعه تأليف نموده اند مى نويسد: 


تمام اصحاب ما شيعة اماميه وحدت نظر دارند بر اينكه فقيه عادل امين كه جميع شرايط صدور فتوا را داراست- و اصطلاحا به 


وى مجتهد در احكام شرعى كفته مى شود. در زمان غيبت» نايب و جانشين ائمه طاهرين عليهم السلام مى باشدء نيابت وى در 


كلية مواردى است كه نيابت از ائمه معصومين (ع) در آنها دخالت دارد. البته برخى اصحابء قتل و اجراى حدود را از آن 


استثنا نموده اند .)١١‏ 


."948 /؟١ جواهر الكلام,‎ .)١( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 185 

؟- مرحوم علامه در اوايل كتاب الالفين مى فرمايد: 

از نظر ما- اماميه- حق اين است كه وجوب نصب امامء عام و كسترده است در هر وقت و زمان. ١؟)‏ 
البته ظاهرا مراد ايشان (ره) امام معصوم است. 

1- مرحوم محقق نراقى 


طاب ثراه در كتاب عوائد خويش مى فرمايد: 


تمام آنجه سريرستى آن به عهدة فقيه عادل است و وى در آن ولايت دارد به دو دسته تقسيم مى شود: 


دسته اول: كارهايى است كه ييامبر اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) به عنوان اينكه حكمرانان مردم و دزهاى اسلامند بر آن 
ولايت داشته و حق سريرستى آن را دارند» كه همةٌ آن براى فقيه نيز هستء مككر اينكه به وسيلة اجماع يا نص و يا دليلى ديكر 


مواردى از آن استثنا شده باشد. 


دستةُ دوم: تمام امورى كه متعلق به مردم در دين و يا دنياى آنان است امورى كه بر اساس حكم عقل و يا طبق عادت كريزى 
از آن نيست والزاما بايد انجام كيرد و كارهاى دنيايى يا آخرتى يكك فرد يا جماعتى از مسلمانان بدان بستكى دارد» يا امورى 
كه شرعا بايد انجام شود. از اين جهت كه امر يا اجماع يا قاعده و ادلهٌ نفى ضرر و اضرار و يا عسر و حرج و يا نفى مفسده در 
كار مسلمان و يا دليل ديكرى متوجه آن كرديده است. يا امورى كه شارع مقدس اسلام بر انجام آن اجازه صادر فرموده. اما 
انجامش را به شخص و يا جماعت معين و يا فرد معينى محول نفرموده- يعنى امورى كه لازم است انجام كيرد» يا اجازة 


انجامش داده شده؛ اما شخص معينى كه بايد اين كار را انجام بدهد و يا اجازه انجامش را دارد» مشخص نشده است- هم 


اين موارد به عهدة فقيه است و حق اوست كه در اين امور تصرف نموده و انجام آن را به عهده بككيرد. 


اما در ارتباط با دستة اولء به غير از دليل اجماع كه بسيارى از اصحاب بر وجود آن تصريح نموده اند واز كلمات آنان ظاهر 


دوم علاوه بر دليل اجماع. دو دليل ديكر دلالت دارد 9). 


("). الالفين/ 18. 


("). عوائد الايام/ /141- 188. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 188 


حسبيه تعبير شده» يعنى امورى كه شارع مقدسء معطل و متوقف ماندن آن را در هيج شرايطى جايز نشمرده است. 
©- استاد بزركوار ما مرحوم آيت الله العظمى بروجردى طاب ثراه 
(در تقريرات مباحثشان كه به قلم اين جانب نككارش يافته است 050 مى فرمايد: 


سياستمدار و رهبرى كه امور آنان را اداره نمايد لا-زم و واجب استء بلكه اين از ضروريات مى باشدء كرجه در شرايط و 
خصوصيات آن واينكه آيا تعيين وى از جانب بيامبر اكرم (ص) است و يا به وسيلة انتخاب عمومى مردم, اختلافهايى وجود 


دارد. «©). 
ه- ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه «7» 
مى نويسل: 


امامت براى جانشينى بيامبر اكرم (ص) در ياسدارى از دين و تدبير امور دنيايى امت وضع شده. و به اجماع علماء تثبيت آن 
براى يكى از افراد امت- كه انجام اين امور را به عهده بككيرد- واجب و لازم استء كرجه تعداد اندكى مانند «ابو بكر اصم) 


اين ضرورت را نفى كرده اند. 07 
ع- ابو محمد, ابن حزم اندلسى در كتاب الفصل 


[الفصل فى الملل و الاهواء و النحل] مى نويسد: 


(©). اين جانب هنكامى كه تقريرات درسهاى استاد آيت الله العظمى بروجردى را مى نوشتم» عنايت داشتم كه عين كلمات 
ايشان را بنويسم و جيزى از خودم اضافه نكنمء قاعدة نوشتن تقريرات هم اين است كه شاكرد عين مطالب استاد را بنويسد و 
اكر اشكال يا مطلبى به نظر وى مى رسد به طور جداكانه در ياورقى ذكر نمايد (از افاضات معظم له در درس). 


(. البدر الزاهر» فى صلاه الجمعه و المسافر/ 07. 


(8). كتاب الاحكام السلطانيه و الولايات الدينيه» تأليف ابى الحسن على بن محمد بن حبيب» بصرى بغدادىء» ماوردى از علماى 
شافعيه متوفاى ؟ هجرى است كه در آن احكام مربوط به خلافت و حكومت از ديدكاه اهل سنت به نككارش دق أله اشنث: 
اين كتاب و كتاب الاحكام السلطانيه ابى يعلى در يكك مجلد در سال ه١١‏ هجرى شمسىء» توسط دفتر تبليغات اسلامى حوزة 
علمية قم به توصية برخى از فضلا از روى نسخة استاد بز ركوار افست و تجديد جاب شدء كه به خاطر جامعيت آنها در زمينة 


مباحث حكومت اسلامى از ديد كاه اهل سنت» در اين مباحث از آن بسيار استفاده شده است (مقرر). 
(0). الاحكام السلطانيه» باب اول/ ه. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 18 


تمام اهل سنت و مرحبئه و شيعه بر وجوب 


امامت متفق هستند و نيز همه وحدت نظر دارند كه بر امت واجب است از امام عادلى كه احكام خدا را اقامه نموده و مردم را 
بر اساس شريعتى كه ييامبر (ص) آورده رهبرى كندء اطاعت و شنوايى داشته باشندء به غير از فرقة نجديه از خوارج كه آنان 
مى كويند: نصب امام و اطاعت از او بر مردم واجب و لازم نيست و مردم موظفند كه خود حق و عدالت را بين خود اقامه 
نمايند- البته ما از آنان كسى را كه تا كنون به جاى مانده باشد سراغ نداريمء اينان به «نجده بن عمير حنفى) كه در يمامه قيام 


نمود منسوب مى باشندك .. 


او رس ل ا ا ا 0 
امامت اجماع كرده اند و كتاب و سنت بر آن وارد شده كه از آن جمله است آي شريفة «أطِيعُوا الله وَ أُطيعُوا الرَسُّو وَأولى 


ار نكم » وروايات صحيحة بسيار زياد كه همه بر وجوب اطاعت ازائمه و ضرورت وجود امام دلالت دارد. «4) 
/ا- ابن خلدون در كتابى كه آن را به عنوان مقدمه اى بر قاريخ خود نكاشته 


«... نصب امام واجب است و وجوب آن در شريعت اسلام؛ بر اساس اجماع صحابه و تابعين به دست مى آيدء زيرا اصحاب 
ييامبر خدا (ص) يس از وفات آن حضرت بلافاصله به بيعت ابو بكر سبقت كرفته و او را براى رهبرى امت اسلامى بركزيدند» 
و همجنين يس از وى در هر عصر و زمان مردم خليفه اى براى خويش مشخص نموهه اند و مردم در هيج عصر و زمان به حال 
حويقن واكذاشته ده اند و 


همة اينها اجماعى را ثابت و مستقر نموده كه دلالت بر وجوب نصب امام دارد) .)٠١١‏ 
ابن ابى الحديد معتزلى 
در شرح خطبة 5٠‏ نهج البلاغه مى نويسد: 


علماى علم كلام همه مى كويند امامت واجب است» مكر آنجه از «ابى بكر اصم)- از قدماى اصحاب ما- نقل شده كه مى 


كويد در صورتى كه مردم به انصاف رفتار نموده و به يكديكر ستم روا ندارند امامت و رهبرى لازم نيست ... و اما راه اثبات 


(6). نساء/ 094. 


(8). الفصل فى الملل و الاهواء و النحل» د /ا/. 


(00). مقدمة ابن خلدون, فصل 78 از بخش سوم, از كتاب اول/ 1 جاب ديكر/ 141. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 117 


وجوب امامت جيست؟ بزركان ما از علماى بصره مى كويند راه اثبات آن فقط از طريق شرع است و بر اثبات وجوب آن از راه 
عقل دليلى نيست,. و اما علماى ما از اهل بغداد و «ابو عثمان جاحظ» از علماى بصره و نيز شيخ ما «ابو الحسن"» معتقدند كه عقل 


نيز بر وجوب رياست و امامت كواهى دارد. و نظر «شيعه) اماميه نيز همين است. )١١١‏ 
5- ودر كتاب الفقه على المذاهب الاربعه آمده است: 


ييشوايان مذاهب جهار كانه (حنفى» مالكى» شافعى» حنبلى) بر اين مسأله اتفاق دارند كه امامت و حكومت براى مسلمانان 
واجب است و آنان ناجارند براى اقامة شعاير اسلامى و كرفتن حق مظلومين از ستمكرانء امام و رهبرى داشته باشند, و نيز 
اتفاق دارند كه جايز نيست در يكك زمان بر همه مسلمانان در تمام نقاط دنياء دو امام حكومت داشته باشند, جه همراه و 
هماهنكك با هم باشند و يا مخالف يكديكر. .01١«‏ 


و سخنان ديكرى در اين زمينه كه از مجموع آنها استفاده مى شود ضرورت امامت براى جامعة اسلامى يكك مسأله اجماعى 


است و به هنكام بررسى كسترده تر به آنها نيز مى توان مراجعه نمود .)13١‏ 


.)01( 


شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ذيل خطبة 6٠‏ 08/7:. 
.)1١(‏ الفقه على المذاهب الاربعه. 8/ 6812. 


(1). در تأييد و تكميل نظريه هاى فوقء نظر فقهاى ذيل قابل توجه است. البته قابل ذكر است كه استاد بز ركوار فقط در صدد 
بيان سحكتنان علما و يز ركاتى بوده اند كه در مسئلة امامت» ادعاى اجماع نموده اند نه مجموع كلمات فقها در اين زمينه. مرحوم 
حاج آقا رضا همدانى طاب ثراه مى فرمايند از تتبع در كلمات اصحابء ظاهر مى شود كه ولايت فقيه در هر بابى از ابواب فقهء 


مرحوم ناثينى قدس سرّه مى فرمايند: ثبوت ولا-يت فقها و نواب عام در عصر غيبت در اقامة وظايف مذكوره (حفظ نظام 
اسلامى و تدبير امور مسلمين) از قطعيات مذهب القت ( تنبيه الامه و تنزيله الملهه ص 68). 


مرحوم صاحب جواهر قدس سرّه مى فرمايد: كسى كه در ولايت فقيه وسوسه كندء طعم فقه را نجشيده و رمز كلمات ائمه 


معصومين (ع) را نفهميده است. (جواهر الكلام؛ ج 5١‏ ص 917). 


ونيز هم ايشان در جاى ديكر مى فرمايد: اكر ولايت عامه فقيه نباشد» بيشتر امور مربوطه معطل مى ماند (همان مأخذ) حضرت 
است و در اين مطلب هيج شكى نيست. (حكومت اسلامى» ص .)١159‏ 


ودر جاى ديكر مى فرمايند: بعضى مردم جون دنيا جشمشان را ير كرده؛ خيال مى كنند كه رياست و حكومت براى ائمه 


معصومين (ع) شأن و مقامى است كه اكر براى ديكرى ثابت شودء دنيا به هم مى خورد. 
(حكومت اسلامى ص ©26) مقرر. 
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فصل دوم مرور اجمالى به فقه حكومتى اسلام (بر اساس روايات و فتاواى اصحاب). 
[روش فقها و روش فلاسفه بر اثبات حكومت اسلامى] 


دراين فصلء» مرورى به صورت اجمالء در روايات ابواب مختلف فقه و فتاواى فقهاى بزركوار شيعه خواهيم داشت. روايات و 
فتاوايى كه از آنها كستردكى دايرة اسلام نسبت به جميع شئون زندكى انسانء و اينكه حكومت و دولت در بافت نظام اسلام 
تنيده شده و در هيج زمان و مكان معطل ماندن آن جايز نيستء استفاده مى شود. در اين بحث و بررسىء زمينه براى اثبات 
ضرورت ولايت فقيه [تشكيل دولت اسلامى] هموار مى كردد. زيرا در عصر غيبت براى اثبات ولايت فقيه دو راه متصور است. 
يكك راهء همان راهى كه فقهاى ما و در يبشاييش آنان مرحوم محقق نراقى در عوائد ييموده اند كه در ابتدا ولايت فقيه را از 
بيش فرض نموده و در بى يافتن دليل براى اثبات آن به تفحص يرداخته اندء آنكاه در مقام اثبات به روايات مستفيضه اى كه 
در شأن علما وفقها وارد شده.؛ استناد و استدلال نموده اند. 


راه دوم؛ راهى است كه ماء در ابتدا از ضرورت دولت و حكومت در جهار جوبة اسلام و وجوب اهتمام ورزيدن به آن واينكه 
حكومت از برنامه هاى اسلام است بحث كنيم؛ آنككاه در صورت اثبات» شرايط حاكم جامعه را از ديدكاه اسلام مورد بررسى 
قرار دهيم» آنكاه بنكريم كه اين شرايط بر جه عنوان و اشخاصى منطبق استء آنكاه جكونكى تعيين حاكم و وظايف وى را 


مورد بحث و بررسى قرار دهيم. 


به نظر ماء راه دوم مطمئن تر و اساسى تر استء تفاوت بين اين دو شيوه (جنانجه بيش از اين در مقدمه كتاب كفته شد) نظير 


تفاوت بين دو شيوةٌ متكلمين و فلاسفه در مسائل عقلى استء زيرا شخص متكلم براى 


اثبات آفرينندة جهان ابتدا حدوث عالم را از ييبش فرض 


نكوكة راف افات ان مدلا "حملت امتعاوتن سانت لسرت هوف اعت ااضة عق وصور رامد نط قراو دادم نكا 
به بررسى خواص و عوارض أن از قبيل وجوب و امكان, قدم و حدوث و ساير لوازم و لواحق آن مى يردازد ودر نهايت 


ضرورت و وجوب وجود خالق متعال و امكان و حدوث عالم آفرينش را نتيجه مى كيرد. 


بنابراين قبل از يرداختن به مسأله ولايت فقيه و اقامة دليل بر لزوم آن واينكه حكومت جزء لا ينفكك برنامه هاى اسلام است و 


اهتمام به تشكيل و نككهدارى آن انوا نايت اس و 


لازم است ابواب مختلف فقه. فتاواى فقها و رواياتى كه در آن لفظ امام يا والى يا سلطان يا حاكم يا بيت المال يا زندانء يا 
مسائل ديكرى از اين قبيل آمده؛ از اول تا به آخر مورد بررسى اجمالى قرار كيرد» تا طبيعت فقه اسلام و ماهيت آن براى ما 
آشكار كردد» و مشخص شود كه قوانين و مقررات اسلام يا اساسا بر ولايت و حكومت مبتنى است و يا به كونه اى به مسائل 
اجتماعى حكومتى» مرتبط مى شود. 


اين بررسى اجمالى علاوه بر معرفى ماهيت فقه اسلامى به ما مى فهماند كه دولت و حكومت در بافت احكام و دستورات 


اسلام تنبيده شده و نيز به ما مى نماياند كه وظايف و محدودة عمل حكومت اسلامى در جه زمينه هايى و تا كجاست. 


نكتة ديكرى كه همين جا بايد يادآور شد اين است كه اين بررسى سراسرى ابواب فقه كرجه ممكن است موجب طولانى 


كرشي وال خالا برح حرانه كان كزاتى شرف انا دز حين عاك دوركارلهة قايد نو سائم سارف فى شيك وجا كلك 
هدف و غرض ما كردآورى مجموعة مسائل حكومتى در مجموع ابواب فقه نبوده بلكه در هر مورد فقط به ذكر نمونه هايى 


اكتفا نموده ايم. 
دو ديدكاه مختلف در نكرش به اسلام: 
اشاره 


بيش از يرداختن به اين بررسى اجمالى بايد مطلبى را يادآور شد و آن اينكه به دين مبين اسلام از دو ديد كاه تا كنون نكريسته 


شدةاسية: 
١‏ - ديدكاه تفكيك دين از سياست: 


در اين ديدكاه تنها هدف اسلام, تأمين آخرت مسلمانان است و براى مردم جز انجام امور عبادى و تكليفهاى شخصى كه افراد 
بايد در معبد و منزل خويش به آن بيردازند وظيفة ديكرى مشخص نشده است. در اين ديدكاه اسلام هيج ارتباطى به كارهاى 
سياسىء اقتصادى و اجتماعى مسلمانان مكر به تبع مسائل فردى و شخصى ندارد. و توجه به اينكونه مسائل و يرداختن به آنها 


فوحب سقوط ارؤش انسان متدين من شود جرا كه سياست مخصوض افراة و اشخاض ديكرى غير از شخضيتهاق 
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دينى و مذهبى است و ... 


اين يكك تصور و يكك نوع درك از اسلام است كه اكثر مسلمانان بويزه در قرون اخير به آن مبتلا بوده اندء همانكونه كه 


رهبران مسيحيت و كليسا نيز كرفتار آن بودند. 


اين طرز تفكر به صورت كسترده در ميان مسلمانان بروز و ظهور يبدا كرد و دستكاههاى تبليغاتى يليد استعمار و عمال آنان نيز 
اين تفكر را به عناوين مختلف در ذهن مسلمانان بى توجه و ناآكاه و حتى بسيارى از علماى دينى القا نمود. )١١‏ 


؟- ديدكاه وحدت دين و سياست: 


در اين ديد كاه دين مبين اسلام به تمام احتياجات انسان در مسائل مربوط به زندكى و يا عالم يس از مركك توجه و عنايت 


دارد» از آن هنكام كه نطفة انسان منعقد مى شود تا لحظه اى كه وى را در لحد مى كذارند و عوالم مختلفى كه يس از 


سياسى» اجتماعى مسلمين از ضروريات اولية اسلام بوده و برنامه هاى مكتب حياتبخش اسلام بر اساس آن 


بى ريزى شده است. صحت اين ادعا با مرورى اجمالى بر ابواب مختلف فقه و روايات و آيات قرآن و سيرة ييامبر اكرم (ص) 
وائمه معصومين عليهم السلام بخوبى آشكار استء اما متأسفانه به خاطر حاكميت ممتد و طولانى حكومتهاى جور و ستم بر 
جوامع اسلامى و معطل ماندن بسيارى از دستورات اسلام و تبليغات آشكارا و مخفى استعمار و به خاطر كج فهمى ياره اى از 
علما و وعاظ السلاطين» در مقابل اين اصل بديهى و ضرورىء تفكر خطرناكك و كشندة تفكيكك يديد آمد ودين مقدس 
اسلام را فقط در جهارجوب مسائلى صرفا عبادى محصور نمود و مسائل سياسىء اجتماعى حكومتى را از ييكرة اسلام جدا 


0 


اين طرز تفكر عملا از اين شعار تحريف شدهٌ مسيحيت كه (كار داور را به داور و كار قيصر را به قيصر واكذار) ييروى نمود و 
دين رااز سياست جدا كرد (ثنويت را زنده كرد و دو محدوده براى خدا و قيصر قائل شدء امور عبادى و نماز و روزه را به خدا 
داد و امور خلا لخت و حكومت و دنيا را به قيصر) و دستهاى مرموز استعمار هم كه اين تفكر را به نفع خود مى يافت به طور 


موقية: | ننواعاببة و تقويك نيوة وفك وحدت د وسياست زا سر كوك كرد 


نقل مى كنندء هنكامى كه انكليسيها عراق را تصرف كرده بودندء فرماندةٌ انكليسى» صدايى را شنيد. كفت اين جه صدايى 
است؟ كفتند اذان مى كويد. كفت: اين صدا با سياست انكليس كارى ندارد؟ كفتند نه كفت اين قدر بكويد نا كلويش ياره 


شود!ا 


از طرف ديكر حكومتهاى ظلم و جور آن قدر به اسم ادارة امور مردم و 


سياست و حتى كاهى به اسم اسلام بر مردم ظلم و ستم كردند كه به طور كلى سياست و حكومتء سرنوشت شومى يبدا كرد 
و بتدريج اين سليقه در ذهن برخى از علماى اعلام هم ايجاد شد كه دين بايد از سياست جدا باشد و روحانى نبايد در امور 
سياسى دخالت كند؛ اكر كسى مى خواست راجع به مسائل سياسى و مبتلا به جامعه حرفى بزند مى كفتند اين آخوند سياسى 
است! و با همين جماق او رااز صحنه بيرون مى كردند. آيا واقعا اسلام كار قيصر را به قيصر و كار داور را به داور واكذار 
كرده؛ و تا ظهور حضرت حجت (عج) تكليفى براى امور اجتماعى» حكومتى مسلمانان مشخص نكرده است؟ روح كلى حاكم 
بر مكتب اسلام و مبانى مطرح شده در ابواب مختلف فقه اسلامى خلاف اين مسأله را ثابت مى كند. (از افاضات معظم له در 


درس). 
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مركك با آن روبرو خواهد شد. 


در اين ديد كاه اسلام تمام آنجه را انسان بدان نيازمند است و موجب سعادت وى مى كردد بيان فرموده استء نكاتى را كه 
والدين بايد قبل از انعقاد نطفه و به هنكام انعقاد آن و در زمان باردارى و شير دادن و دوران كودكى طفل رعايت كنند و 
معارف حقه و اخلاق نيكك و يسنديده اى كه هر شخصى بايد فراكيرد و نيز امورى دربارة خالق خويشء خانواده» شهر» كشورء 
ارتباطهاى سياسىء اجتماعىء اقتصادى و روابط رهبر و مردم و حقوق اجتماعى و جزايى و ارتباط با ساير اقوام و ملل و امور 
ديكرى همانند آن كه احكام آن؛ همه در اسلام مطرح شده است. 


بر اين اساسء اسلام 


دين كسترده اى است كه مقررات و قوانين آن بر اساس دولت و حكومت بى ريزى شده است. اسلام هم دين است وهم 
دولت» هم عقيده است و هم نظام؛ هم عبادت و اخلاق و تشريع است و هم اقتصاد و سياست و حكومت. و بر مسلمانان واجب 


است به تمام آن جهات توجه نموده و نسبت به انجام همة آنها اهتمام ورزك. لفق 


درك وفهم صحيح از اسلام منطبق بر همين نظر و ديد كاه دوم است و وجود اينككونه مسائل در ابواب مختلف فقهء بز ركترين 
و بهترين دليل بر همين مدعاست كه اينكك تكك تكك موارد از نظر شما مى كذرد. 


(0). وحدت دين و سياست نه تنها از طرف علماى متعهد و فقهاى آ كاه شيعه مورد تأييد قرار كرفته» بلكه بسيارى از 
دانشمندان 1 كاه سنى مذهب نيز نظرية جدابى دين از سياست را مورد نكوهش قرار داده و بر وحدث دين و سياست تأكيد 


نموده اند كه از آن جمله مى توان در قرون اخير دانشمندان و كتابهاى ذيل را برشمرد: 

* ابو الحسن ندوى در كتاب ما ذا خسر العالم بانحطاط المسلمين. 

* مالكك بن نبى در كتاب مشكله الافكار فى العالم الاسلامى. 

* عبد الله فهد النفيس در كتاب عند ما يحكم الاسلام. 

* دكتر مصطفى حلمى در كتاب قواعد المنهج السلفى. 

* استاد احمد ربع عبد الحميد خلف لله در كتاب الفكر التربوى و تطبيقاته لدى جماعه الاخوان المسلمين. 
* سيد قطب در كتاب معالم فى الطريق. 

* دكتر محمد ابو السعود در كتاب المفهوم السياسى للاسلام. 

* دكتر يوسف القرضاوى و دكتر احمد العسال در كتاب الاسلام بين شبهات الضالين و اكاذيب المفترين. 


* شهيد عبد القادر عوده در كتاب المال و الحكم فى 


الاسلام. 

* دكتر توفيق الشادى در كتاب الشريعه الاسلاميه و الاصاله الفكريه. 

* علال الفاسى در كتاب معركه وادى المخازن. 

* عمر التلمسانى در كتاب نداء من الاستاذ عمر التلمسانى. 

* دكتر محمد البيهى در كتاب الاسلام فى حياه المسلم. 

* استاد منير شفيق در كتاب الفكر الاسلامى المعاصر و التحديات. 

(مقور) 
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[حكومت و ابواب مختلف فقه] 

حكومت و نماز 

نماز جماعت اولين سنك بناى عمل جمعى مسلمانان - 

نماز كه ستون دين و سبب تقرب هر شخص برهي زكار به خداوند است با اينكه از اساس به خاطر ارتباط مخلوق با يرورد كار و 
خالق خويش تشريع شده. اما در شريعت مقدس اسلام تأكيد فراوان شده كه در كنار ساير مسلمانان به جماعت بركزار شود» و 


حتى ييامبر اكرم (ص) از همان زمان كه به ييامبرى مبعوث شد و انجام فريضة نماز بر وى تشريح كرديد جنانجه مورخين 


نوشته اند همراه با امير المؤمنين (ع) و خديجه كبرى نماز را به جماعت اقامه مى داشت. 


اهميت نماز جماعت در شريعت مقدس اسلام؛ به حدى است كه هنكام رودررويى دو لشكر با هم در جنكك و در شرايط 


مشكل نيز تأكيد شده به جماعت خوانده شود» كه نمونه اى از آيات و روايات در اين زمينه را متذكر مى شويم: 


-١‏ - خداوند لل ا ا ذا كت هم قدت له الله تف عأ ممع معكك للها أيهم كذ 
لا 
سي دوا فووا ِنْ واكم و لَأتِ طائقة ا ل -3 4 الذية كتووا لذ 
لو 


تاو عن رسك ر اندع عار1 تلح ينار نه 11 جلاع عَلدِكُم إن كاة بكم أذ ين عطر أو كُقع عرضلا أن 


تَضَعُوا أَسْلِحتَكغ وَ خُذُوا جِذْرَكم إِنَّ الله أعَدَّ لكافِرينَ ابا مُهيناً «*. 


ل 
عَذَا 


و هركاه تو 


(در سفرهاى جهاد) در ميان سياه باشى و نماز براى آنان بيادارى» بايد دسته اى مسلح به نماز بايستند و جون سجدة نماز به 
جاى آورند اين دسته براى نككهبانى يشت سر شما باشند آنكاه كروهى كه نماز نخوانده اند به نماز آيند و بايد لباس جنكك و 
اسلحةٌ خود را به همراه داشته باشندء زيرا كافران بسيار علاقه مندند كه شما از اسلحه و اسباب خود غفلت كنيد كه ناكهان به 
يكباره بر شما حمله آورندء و جنانجه باران يا مرضى شما را بر كرفتن سلاح به رنج اندازد باكى نيست كه اسلحة خود را 


فروكذاريد واز دشمن بر حذر باشيد كه خداوند بر كافران عذابى سخت خواركننده مهيا ساخته است. 


در اين آيه ملا-حظه مى فرماييد كه خداوند متعال تا جه اندازه به مسأله نماز با جماعت كه به دنبال آن قهرا تفاهم و تعاون و 
تشكل است اهتمام ورزيده و ملاحظه مى كنيد كه جككونه عبادت با (جهاد) و سياست در هم آميخته است. 


؟- شهيد در كتاب نفليه از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


("). النساء/ .1٠١7‏ 
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'- باز از وى از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: نماز به جماعت بايد خوانده شود. و لو بر روى دسته نيزه ها «8) (يا و 


لو بر روى سر نيزه ها). 


در متن عربى روايت «و لو على رأس زج آمده است. كلمة «زج)» به معنى قسمت يايين و دسته نيزه است. البته كاهى به 


مجموعة نيزه نيز ازج) كفته مى شود. 


ع-از 


امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: «ييامبر اكرم (ص) تصميم كرفت افرادى را در خانه هايشان به تش بكشدء بدان جهت 
كه نماز را در خانه هاى خود خوانده وو به جماعت حاضر نمى شدند (2)». 


ه- در روايت عدلل الشرايع از فضل بن شاذان از امام رضا (ع) نقل شده كه در رابطه با علت تشريع نماز جماعت فرمود: 
«خداوند جماعت را تشريع فرمود نا اخلاص و توحيد و اسلام و يرستش خداوند نباشد مكر آشكاراء مكشوف و مشهود ودر 
معرض ديد همككان و بدان جهت كه آشكارا خواندن آن حجتى است از طرف خداى متعال بر اهل شرق و غرب و بدان جهت 
كه شخص منافق و كسى كه نماز را سبكك مى شمارد در اثر ديدن صفوف جماعت مجبور به انجام آنجه به آن اقرار مى كند 
شده و قهرا بر انجام نماز مراقبت نمايد. بدان جهت كه شهادت به اسلام برخى از مردم نسبت به برخى ديكر ممكن باشدء 
علاسوه بر اينتكه شركت در جماعت. انسان را به انجام كارهاى نيك و كسب تقوى كمكك مى كند و وى رااز بسيارى 


نافرمانيهاى خداوند عرٍّ و جلّ بازمى دارد /0). 


يس مصلحتهاى اجتماعى در طبع انجام فريضه نماز امرى است غالبء و اين فريضه به 


(؟). عن النفليه» عن النبى (ص) لا صلاه لمن لم يصل فى المسجد مع المسلمين الا من عله. (مستدر كء ١/ةمر؛,‏ باب 7از 
ابواب نماز جماعت). 


(ه). وعنه ايضا: الصلاه جماعه و لو على أن نج (مستدركك ووسائل» الع باب 2 از ابواب جماعت» حديث *). 


(5). عن الصادق (ع) هم رسول الله (ص) باحراق قوم فى منازلهم كانوا يصلون فى 


منازلهم ولا يصلون الجماعه (وسايل» 6 /الا0”, باب 3 از ابواب نماز جماعت» حديث 4). 


(/0). عن الفضل بن شاذان عن الرضا (ع): انما جعلت الجماعه لثلا يكون الاخلاص و التوحيد و الاسلام و العباده لله الا ظاهرا 
مكشوفاء مشهودا لا-ن فى اظهاره حجه على اهل الشرق و الغرب لله وحده و ليكون المنافق و المستخف مؤديا لما اقربه يظهر 
الاسلام و المراقبه و ليكون شهادات الناس بالاسلام بعضهم لبعض جايزه ممكنه؛ مع ما فيه من المساعده على البر و التقوى و 
الزجر عن كثير من معاصى الله عرّ و جل. (وسائلء؛ / الا باب ١‏ از ابواب نماز جماعت» حديث 4). 
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هيج وجه يك عبادت شخصى محض نيستء و كُويا اصل اولى در نماز همان به جماعت خواندن است. مكر اينكه در صورت 
اضطرار انسان موفق به شركت در جماعت نككردد (8/). 


نماز جمعه» سنك بناى تشكيلات حكومتى اسلام: 


بيش از آنكه يبامبر اكرم (ص) به مدينه هجرت فرمايند براى شخص آن حضرت زمينة اقامهٌ نماز جمعه فراهم نشده بود, اما 
عمير و يا اسعد بن زراره يا هر دو متناوبا نماز جمعه را اقامه مى نمودند «4)» و اين اولين سنكك بناى تجمع و تشكل دولت 
اسلامى در مدينه بود. 
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بيامبر اكرم (ص) نيز در اولين جمعه اى كه به مدينه هجرت فرمودند در محله بنى سالم همراه با صد نفر از مسلمانان نماز 


جمعه بركزار نمودند »٠١«‏ و يس از آن حضرت نيز كسانى كه زعامت امت و تدبير امور آنان را به عهده داشتند 


همواره نماز جمعه را اقامه مى كردند و مردم نيز موظف بودند به جز افرادى كه عذرى داشتند در آن شركت كنند. 


در نماز جمعه؛ دو خطبه تشريع شده كه امام بايد به ايراد آن بيردازد و ضمن آن كذشته از سياس و ستايش خداوند متعال و 


سلام و درود بر ييامبر و آل او (ع) و ارشاد و موعظةُ مردم؛ مسائل سياسى- اجتماعى مسلمانان را نيز بازكو كند. 


در رابطه با علت تشكيل نماز جمعه و فلسفهُ تشريع دو خطبة آن» در خبر فضل بن شاذان از امام رضا (ع) اينكونه آمده است: 
يس اكر كفته شد جرا در نماز جمعه خطبه قرار داده شده؟ بايد كفت بدان جهت كه نماز جمعه محل حضور همه مردم است»ء 
خداوند خواسته است امير و حاكمء وسيله و راهى داشته باشد كه توسط آن مردم را موعظه كرده و به اطاعت خداوند تشويق و 
از نافرمانى وى بترساند و آنان را بدانجه مصلحت دين و دنيايشان در آن است واقئ كند و آنان را در جريان مشكلاتى كه به 


آنان روى آورده از شهرها و كشورها و سياستهايى 


(8). به نظر مى رسد حكم آ تش زدن خانة كسانى كه به جماعت حاضر نمى شوندء يكك امر حكومتى است كه به شرايط و 


مصالح جامعه بستكى دارد و لذا اكر جه اين روايات از جهت سند بد نيستء اما فقها بر اساس آن فتوا نداده اند. (مقرر) 


(9). ييامبر اكرم (ص) مصعب بن عمير را براى تعليم دادن قرآن و نماز و احكام؛ و اسعد بن زراره را به عنوان فرمانده و حاكم 


مردم مدينه مشخص فرموده بود و نماز جمعه هم كاهى به امامت 


مصعب و كاهى به امامت اسعدء اقامه مى شد. (از افاضات معظم له در درس). 
.2٠١(‏ در محل بركزارى اين نماز در سالهاى بعدء مسجدى بنام مسجد المائه بنا شد كه در يكك كيلومترى مسجد قبا قرار دارد 
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كه منفعت يا ضررى براى آنان در بر دارد قرار دهد. )١١«‏ 


يس كسى كه متصدى نماز جمعه مى شود بايد رهبر و فرماندةٌ جامعه باشد. از طرف ديككر حضور در نماز جمعه بر زنان و 
نيرمردان وافراد ان كار افتاده وزمتكير و اقرادئ مشابة اينها واجب نيست: بلكه وجواف شركت دن ثماق جتمعه متورجه جوانان و 
كسانى است كه تمكن از شركت در نماز را دارند و كويا غرض از وضع اين شرايط بدان جهت بوده كه شركت كنند كان به 


كونه اى باشند كه از همان جاء بتوانند به صف رزمند كان جبهه و يا صفوف ياسداران مرزهاى اسلام يبيوندند. 


واينكونه است كه ملاحظه مى فرماييد اقامه نماز جمعه از شئون سياسى حكومت بلكه سنك بناى تشكيل آن است و جهات 


سياسى» اجتماعى و حتى جهات نظامى در آن.» جايكاه ويه اى را داراست. 
در روايتى عبد الرحمن بن سيابه از امام جعفر صادق (ع) نقل نموده كه فرمود: 


بر امام لازم است افرادى كه براى يرداخت ديون خود. زندانى شده اند را در روز جمعه براى شركت در نماز جمعه و در روز 
عيد براى شركت در نماز عيد, از زندان خارج كند و مأمورين را نيز همراه آنان بفرستد» يس هنكامى كه نماز جمعه و عيد به 


يايان رسيد آنان را به زندان بازكرداند. )١7«‏ 


ازاين روايت استفاده مى شود كه جنبة 


غالت دو تنا “حيس حودة سنابت 1ن ابرق اسان عط وكوافاة وز افراء كنات ان جامد دو تمان شر كت واد شر مو و انك 


اختيار به دست كسى است كه اجازة زندان و زندانيان به دست اوستء و اين به طور مسلم از شئون و 


.)1١(‏ فى خبر الفضل بن شاذان عن الرضا (ع): فان قيل فلم جعلت الخطبه؟ قيل: لان الجمعه مشهد عام فاراد ان يكون للامير 
سبب الى موعظتهم و ترغيبهم فى الطاعه و ترهيبهم عن المعصيه و توقيفهم على ما اراد من مصلحه دينهم و دنياهم و يخبرهم 
بما ورد عليهم من الآفاق (الآفات)» من الاهوال التى لهم فيها المضره و المنفعه. 


(وسائل الشيعه؛ ه/ 0*8 باب 78 از ابواب نماز جمعه» حديث 8.). همانكونه كه ملاحظه شد در متن وسائلء كلمة «آفاق» كه به 
معنى اخبار شهرها و كشورهاست آمده. اما در علل الشرايع به جاى آن كلمة «آفات» است كه با كلمة «اهوال» ذكر شده در 
روايت» مناسب تر استء در اين صورت معنى جمله اين مى شود كه امام جمعه بايد آفتهاى جامعة اسلامى را براى مردم بازكو 
كندء امام جمعه بايد مسائل را براى مردم بككويد تا مردم بفهمند در دنيا جه خبر استء امريكا جه مى كند. شوروى جه توطئه 
هائى در سر مى يروراند و اسرائيل جه مشكلاتى را براى جامعه ايجاد كرده است تا كلاه سرشان نرود و براى مقابله با دشمنان» 


هوشيارى و آمادكى بيشترى يبدا كنند (از افاضات معظم له در درس). 


.)1١(‏ فى روايه عبد الرحمن بن سيابه عن ابى عبد الله (ع) قال: ان على الامام ان يخرج المحبسين فى الدين يوم الجمعه و يوم 
الف ل لعي 


و يرسل معهم فاذا قضوا الصلاه و العيد ردهم الى السجن. (وسائل الشيعه» ه/ *” باب 3١‏ از ابواب صلاه الجمعه» حديث ).١‏ 
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اختيارات حكومت است. 

محمد بن مسلم از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


شكايتى نزد آنان آورده و كسى كه ازاو شكايت شده و دو شاهدى كه براى اداى شهادت آمده اند و كسى كه طبق دستور 


اين روايت نيز در اين معنى ظهور دارد كه نماز جمعه از شئون حكومت است و اقامة آن به عهدة امام و رهبر جامعه است. 
اقامة ذماز عيد فطر و قربان توسط امام: 


نماز عيد فطر و قربان هم همانند نماز جمعه است و همان خصوصياتى كه براى نماز جمعه كفته شد در اين دو نماز هم وجود 


دارد. 
در اين رابطه تنها به ذكر يكك روايت موثق كه به صورت متواتر هم وارد شده اكتفا مى كنيم: 
در موثقه سماعه از امام محمد باقر (ع) روايت شده كه مى فرمايند: انماز عيد فطر و قربان نيست مكر همراه با امام). )١8:‏ 


[در برخى روايات به دنبال كلمة امام» لفظ عادل نيز آمده است» «امام عادل».] اين روايت ظهور و بروز در اين دارد كه مراد از 
امام همان رهبر و حاكم مسلمين ويا اشخاص منصوب از جانب اوست,ء مكر اينكه كفته شود كه لفظ امام حمل بر امام 
جماعت مى شود [ كه با اطلاق و ظهور لفظ 


امام ساؤ كار نيست ]. 
حكومت وروزه و اعتكاف 


اثبات عيد فطر بر اساس حكم امام: 


-١‏ در صحيحة محمد بن قيس از امام محمد باقر روايت شده كه فرمود: «اككر در نزد امام دو نفر شهادت دادند كه هلال ماه را 


در شب سى ام ماه مشاهده كرده انك امام دستور به افطار روزة آن روز مى دهد.» )١6(‏ 


الشاهدان و الذى يضرب الحدود بين يدى الامام (وسائل الشيعه» 2/ 4 باب ١‏ از ابواب صلاه الجمعه» حديث 8). 


(15). فى موثقه سماعه عن ابى عبد الله (ع) قال: لا صلاه فى العيدين الا مع الامام. (وسائل؛ 0/ 48 باب ؟ از ابواب نماز عيد. 


حديث 0.) روايات ل كل 2 يي لاو ١‏ همين باب نيز به اين مضمون دلالت دارند. 


(10). محمد بن قيس عن ابى جعفر (ع2 اذا شهد عند الامام شاهدان انهما رأنا الهالال منل ثلاثين امر الامام بالافطار (وسائل» 6/ 
اث باب از ابواب صلاه العيد» حديث .).١‏ 
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دون رواب عسى دن متصون آمدهاست كه كفت : مق در روزى كه مردم نسبت به روزه داشتن آن در شكك بودند نزد امام 
جعفر صادق بودم؛ آن حضرت به غلام خويش فرمود بروء ببين سلطان (والى شهر) روزه است يا نه» غلام رفت و بازكة كشت و 


كفت: خير» حضرت صبحانه طلب نمود و من نيز با وى» هم غذا شدم). )١18«‏ 


"- از امام صادق (ع2 روايت شده كه فرمود: من در شهر «حيره» بر «ابى العباس»)- خليفه عباسى- وارد شدم. او كفت اى ابا 


عبد الله 


نظر شما دربارةً روزهٌ امروز جيست؟ كفتم اين با امام استء اككر روزه بدارى» روزه مى داريم و اكر افطار كنى» افطار مى كنيم. 
)١7(‏ 


و مشابه آنء روايات ديكرى از اين قبيل. 


مجازات روزه خوار توسط حكم امام: 


؟- در صحيحة بريد عجلى روايت شده كه از امام محمد باقر (ع) سؤال شد دربارة مردى كه شهود عليه وى شهادت دادند سه 
روز از ماه رمضان را اقدام به روزه خوارى كرده. حضرت فرمود: از او بيرسيد آيا بر روزه خوارى خودش كناهى را مترتب مى 
داند؟ اكر كفت خيرء بر امام است كه او را بكشد و اكر كفت بلىء بر امام است كه او را با تازيانه ادب كند «18). 


لزوم انجام سنت اعتكاف در مسجد جامع: 


ه- در صحيحة عمر بن يزيد آمده كه كفت به امام جعفر صادق (ع) عرض كردم جه مى فرماييد در مورد اعتكاف )19١‏ در 
برخى مساجد بغداد؟ حضرت فرمود اعتكاف صحيح نيست مكر در مسجد جامعى كه امام عادل در وى اقامةٌ جماعت نموده 


)5١( باشد‎ 


.)١15(‏ عيسى بن منصور انه قال: كنت عند ابى عبد الله (ع) فى اليوم الذى يشك فيه فقال: يا غلام اذهب فانظر اصام السلطان ام 
لاء فذهب ثم عاد فقال: لا فدعا بالغذاء فتغذينا معه. (وسائل» 7/ 45 باب 7ه از ابواب ما يمسكك عنه الصائم» حديث .).١‏ 


(10). عن الصادق (ع) قال: دخلت على ابى العباس بالحيره فقال: يا ابا عبد الله ما تقول فى الصيام اليوم؟ فقال ذاكك الى الامام: 
ان صمت صمنا و ان افطرت افطرنا. (وسائل» /٠‏ 48 ابواب ما يمسكك عنه الصائم» حديث ©). 


(18). فى صحيحه بريد العجلى قال: سئل ابو جعفر (ع) عن رجل شهد عليه شهود انه افطر من شهر رمضان ثلاثه ايام» قال: يسأل 
هل عليك فى افطاركك اثم؟ فان قال: لا فان على الامام ان يقتله» و ان قال: نعم فان على الامام ان ينهكه ضربا. (وسائل» 7/ ١78‏ 


باب ”از 


ابواب احكام ماه رمضان». حديث .١‏ شايد مراد از شق اول كه بر امام است او را بكشد جايى بوده كه شخص روزه خوار منكر 


اصل روزه كه از ضروريات دين اسثت شده باشد). 


(19). اعتكاف؛ عملى است مستحبى كه شخص سه روز مداوم در مسجد جامع شهر به قصد اعتكاف مى ماند و به عبادت مى 
بردازد» شخص معتكف لازم است در اين سه روز روزه كرفته واز مسجد خارج نشودء اعتكاف در ابتداى شروع عملى است 


مستحبىء اما يس از شروعء ادامةُ آن واجب و لازم مى شود. (مقرر) 

.)٠0(‏ صحيحة عمر بن يزيد قال: قلت لأبى عبد الله (ع) ما تقول فى الاعتكاف ببغداد» فى بعض مساجدها؟ فقال: 

لا اعتكاف الا فى مسجد جامعه قد صلى فيه امام عدل صلاه جماعه (وسائل» 501/7 باب ”از كتاب اعتكاف» حديث . 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ١99‏ 

مرحوم صاحب وسائل مى نويسد: اين حديث نيز شامل هر مسجد جامعى مى شود؛ زيرا «أمام عدل» اعم از امام معصوم و غير 
معصوم استء همانكونه كه شاهد عادل هر كسى است كه داراى ملكة عدالت باشد .5١١‏ 


حكومت وزكات 


زكات يكى از مالياتها و منابع مالى حكومت اسلامى: 


آنكونه كه از قرآن كريم و روايات بسيار زياد استفاده مى شود زكات يكى از مالياتهاى حكومت اسلامى است و حاكم جامعة 
اسلامى و مأمورين وى متصدى جمع آورى و نككّهدارى و تقسيم آن مى باشند. 

5 فو 8 00 و 4 اعون 1 2 لا 0 3 لارىء 59-2 
خداوند تباركك و تعالى در سورةٌ توبه مى فرمايد: «حَلْ من أَمالهم صَدَقِه تطهرٌهم وَ ترّكيهم بها وَ صَل عَليِهِمْ إن صَلاتَك سَكنٌ 
لَهُّمْ «077- اى رسول ما از مؤمنان صدقاتشان را دريافت دار تا بدان صدقاتء نفوس آنها را ياكك و ياكيزه سازى و آنها را به 


دعاى خير ياد كن كه دعاى 


تو موجب تسلى خاطر آنهاست.) 


و ضرت بزاكاك سنو برا مأموريج نحم اأووق وكات :و ايوق عله وامعيم :برا بعلب دلهاى كافزاةا به :ساقم 
(مؤلفه قلوبهم) در نظر كرفته شده و همين دليل براين است كه مصرف زكات در اختيار حكومت اسلامى است و اكر به 
حسب تشريع اولى در اختيار صاحب و مالكك اموال بود ديكر احتياجى به مأمورين كردآورى و نككهدارى زكات جهت تقسيم 
نبود (و از همان ابتدا كفته مى شد هر كسى زكات خويش را د بين نيازمندان تقسيم كند). 


ييامبر اكرم (ص) براى كردآورى زكات به اطراف و اكناف مأمور ويزه اعزام مى داشت و خلفا نيز ب يس از وى اين جنين مى 
كردند و سير على (ع) هم در دوران خلافت اينككونه بود. 


روايات متعددى بر اينكه زكات به حسب حكم اولى در اختيار حاكم اسلامى است دلالت دارد كه نمونه هايى از آن از نظر 
شما مئ. كدود: 


حوراي مير ررح ومسي ل لاا را ناحو از سير اي نما ادو أت لما و المللاكين و 
اك 

اللايلين ليلا و الول وهو فى الاب و ارين و فى صييل الو ابن الشييل كَريضة ين الله ليم كيم :00- 

صدقات (زكوات) مال «نيازمندان» و «مستمندان» و «مأمورين كرة ا ووقنو تكيداوق زكات و «افرادى كه لازم است 


.)١1١(‏ وسائل»» 507/7 ذيل حديث از باب ” كتاب اعتكاف. 
(70). توبه/ .1١7‏ 

.2٠ توبه/‎ .)36( 

مبانى فقهى حكومت اسلامى؛ ج ١‏ ص: ٠٠١‏ 


دلهايشان جلب به اسلام شود) و«آزاد كردن برد كان وبدهكاران)» و«هر كار خير در راه خدا» و «درراه ماند كَان»)» فريضه اى 


است از جانب خداوند و خداست داناى حكيم؛ از امام 


جعفر صادق (ع) يرسش نمودند كه آيا از زكات به فقرا و مساكين غير شيعه نيز داده مى شود؟ 
حضرت فرمود: امام به همه اينها از «زكات» يرداخت مى كند براى اينكه همه اطاعت و يبروى او را يذيرفته اند. 
زراره كفت به آن حضرت عرض كردم: اكر جه آنان عارف به حق (شيعه) نباشند؟ 


حضرت فرمودند: بلى اى زراره؛ اككر امام بخواهد فقط به طرفداران حق بدهد و به ديكران نيردازد» جه بسا محل و موردى 
براى زكات بيدا نشودء امام بايد به كسانى كه اهل حق هم نيستند و نيازمندند بيردازد تا اينكه آنان به دين رغبت يبدا كرده و 
به اطاعت از امام يايدار بمانند» اما در اين روزكار تو و اصحاب توء به غير اهل حقى و معرفت» زكات ندهيد» شما در ميان 


مسلمانان هر كه را عارف به حق يافتيد از زكات خويش بيردازيد نه همه مردم را. 9" 


ازاين صحيحه بخوبى استفاده مى شود كه زكات بر اساس تشريع اولى در اختيار امام است و امام به وسيلة آن مشكلات 
كسانى را كه تحت سريرستى وى هستند برطرف مى كند, جه عارف به حق باشند يا نباشند. اما جون افرادى غاصب و نااهل» 
حكومت رابه تصرف خود آورده واموال عمومى و زكوات را در غير جايكّاه خود مصرف مى كردند و اهل حق بدون 
سريرست و محروم باقى ماندند در آن صورت امام دستور فرمود اهل حق (شيعه) زكوات خود را بين فقراى خود [كه از طرف 
حكومت به آنان توجهى نمى شد] تقسيم كنند» يس اين يك حكم موقتى است براى شرايط خاص نه حكم اولى اسلام براى 
همه زمانها. 


؟- در روايت صحيحة حلبى آمده انيت 


مى توان يرداخت كرد؟ حضرت فرمود: به هر مقدار كه امام صلاح بداند» مقدار خاصى براى آن تعيين نشده است (50). 


الى ميخ زرازه وميد بن ميل ألوناغالا أن عبد الل (14! رايت قزل الله اراك واقعاى وها الصدكات لقا 
وَ الْملاكين ...) أكل هؤلا-ء يعطى و ان كان لا يعرف؟ فقال: ان الامام يعطى هؤلاء جميعا لانهم يقرون له بالطاعه قال زراره 
قلت: فان كانوا لا يعرفون؟ فقال: يا زراره لو كان يعطى من يعرف دون من لا يعرف لم يوجد لها موضع. و انما يعطى من لا 
يعرف ليرغب فى الدين فيثبت عليه فاما اليوم فلا تعطها انت و اصحابك الا من يعرف (وسائلء ١١7/8‏ باب ١‏ از ابواب 


المستحقين» حديث .)١‏ 

(10). فى صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (ع) قال» قلت له: ما يعطى المصدق؟ قال: ما يرى الامام و لا يقدر له شىء. 
لوسابل ات" از انوات ستعطرى عدي 26 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7١١‏ 

- در تفسير على بن ابراهيم به نقل از عالم آل محمد (ع) آمده است كه آن حضرت در تفسير آيهُ زكات فرمود: 


«غارمين» كسانى هستند كه به خاطر اموالى كه بدون اسراف در راه خدا خرج نموده اند مفروض شده باشند كه بر امام واجب 


است ديون آنها را بيردازد و آنان را از كرفتارى برهاند. 


«و فى سبيل الله كسانى هستند كه براى جهاد از منزل خارج شده و جيزى كه با آن» خود را حفظ كنند 


نزد آنان يافت نمى شود. يا افرادى از مؤمنان كه اموال و امكاناتى ندارند كه به حج مشرف شوندء يا اينكه هر كونه كار خيرى 


«و ابن السبيل» كسانى هستند كه در راه مانده اندء كسانى كه مسافرتشان در جهت اطاعت خدا بوده و دزدان اموالشان را به 


سرقت برده اند» كه بر امام است از زكات و صدقاتء آنان را به وطنشان بازكرداند. 8١‏ 


از اين روايات و روايتهاى ديكرى همانند آنهاء استفاده مى شود كه زكات بر اساس حكومت اسلامى تشريع شده و يكى از 
مالياتهاى حكومتى استء و اين حكومت اسلامى است كه با كماشتن افراد» زكات را جمع آورى كرده و به مصارف مورد 
لزوم مى رساند. 

يرداخت وام بدهكاران توسط امام: 

به دنبال كسب و كار حلال برود همانند كسى است كه در راه خدا به جهاد يرداخته باشد و اكر مشكلات زندكى بر وى غلبه 
كرد به يشتوانة خدا و رسولش به اندازه قوت عائله و خانواده اش قرض بكيرد» يس اكر از دار دنيا رفت و بدهكاريهاى خود را 
نيرداخته بر امام است كه ديون او را بيردازد واككر نبرداخت» كناه آن به عهدة امام است. همانا خداوند متعال فرمود: صدقات 


از آن بيجا ركان و مستحتدان وهامورين كرد اورى زكاث .... وقرض داران (الغارمين) ات و 


(18). فى خبر على بن ابراهيم المروى عن تفسيره عن العالم (ع) و الغارمين قوم قد 


وقعت عليهم ديون انفقوها فى طاعه الله من غير اسراف فيجب على الامام ان يقضى عنهم و يفكهم من مال الصدقات» و فى 
سبيل اللّه قوم يخرجون فى الجهاد و ليس عندهم ما يتقوون بهء او قوم من المؤمنين ليس عندهم ما يحجون به او فى جميع سبل 
الخير فعلى الامام ان يعطهم من مال الصدقات حتى يقووا على الحج و الجهاد, «و ابن السبيل» ابناء الطريق الذين يكونون فى 
الاسفار فى طاعه الله فيقطع عليهم و يذهب مالهم فعلى الامام ان يردهم الى اوطانهم من مال الصدقات (وسايل الشيع 2/ 150 
ناك 1 اؤاانوات ععقي اع 7 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: ٠١7‏ 
قرض دار» همان بيجاره و مستمندى است كه بدهكارى به عهدةٌ اوست. (707») 


ه- در خبرى مرسل آمده كه راوى كفت شخصى از حضرت امام رضا (ع) سؤالى كرد و من مى شنيدم» آن شخص مى كفت: 
فدايت كردم از كفتار خداوند عز و جل كه مى فرمايد: 


و- - , لارام 4 

اكّر بدهكار نمى تواند بدهى خود را يرداخت كند تا هنكام توان يرداختء به وى مهلت داده شود «وَ إِنْ كانَ ذو عُشرَهِ فَنَظْرَةٌ 
لل مَعْسَرَهِ «7» مرا خبر ده كه آيا براى اين مهلت. مدت و زمان مشخصى است؟ .... حضرت فرمود: بله زمان معين آن تا 
وقتى است كه خبر كرفتارى و بدهكارى وى به كوش امام برسد» يس اككر در راه اطاعت خداوند آن مال را مصرف كرده؛ بر 


امام است كه از «سهم غارمين» بدهى او را ادا كندء و اما اكر در معصيت خدا مصرف كرده جيزى بر عهدةٌ امام نيست (51). 


8- باز در روايتى مرسل "8١‏ از امام جعفر صادق (ع) نقل شده 


كه آن حضرت فرمود: امام بدهكارى مؤمنان را مى يردازد به غير از مهرية همسرانشان .37١١‏ 
/- در خبر صباح بن سيابه از امام جعفر صادق (ع) به نقل از ييامبر اكرم (ص) آمده كه آن حضرت فرمود: 


هر شخص مؤمن ويا مسلمانى از دنيا برود و در غير فساد ويا اسراف دينى رااز خويش به جاى بككذارد؛ بر امام است كه 
بدهكارى اورا بيردازد». يس اكر نيرداخت كناه آن به عهده اوستء خداوند متعال مى فرمايد: صدقات از بيجا ركان و 


مستمندان .... و بدهكاران است و اين شخص از بدهكاران «غارمين» است و براى او هم در نزد امام سهمى است» يس اكر امام 


(10). موسى بن بكير: قال لى ابو الحسن (ع): من طلب هذا الرزق من حله ليعود به على نفسه و عياله كان كالمجاهد فى سبيل 

لوحي ةسار عا لور ار لبوا جاتر كية ا لأر كر ل إق للي 0 كا الات ام يا 
: ا 0 1 

كاف فيه ريع ان لدعو هل سول 11 السد داك التكاار ملك كن و سابك مني الى قوله رق الها قر فهو فيز 


مسكين مغرم. (وسائل» 4١/١‏ باب 4 از ابواب الدين» حديث 2). 
(58). بقره/ .78٠‏ 
(19). فى خبر مرسل: سأل الرضا (ع) رجل و انا اسمع فقال: جعلت فداكك ان الله عز و جل يقول «و ان كان ذو عسره فنظره الى 


ميسره) اخبرنى عن هذه النظره التى ذكر اللّه عز و جل فى كتابه» لها حد يعرف؟ ... فقال: نعم ينتظر بقدر ما ينتهى خبره الى 


الامام فيقضى عنه ما عليه من الدين من سهم الغارمين اذا 


كان انفقه فى طاعه اللّه فان كان انفقه فى معصيه اللّه فلا شى ء لا شى ء له على الامام (وسائل» 4١/1‏ باب 4 از ابواب الدين» 


حديث 0). 
يم مرسل» روايتى است كه فيفك ان حذف شده باشد. 


(01). فى خبر مرسل عن ابى الله (ع) قال: الامام يقضى عن المؤمنين الديون ما خلا مهور النساء (وسائل» 47/1١‏ باب 4 از 


ابواب الدين» حديث ع 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 7١7”‏ 


سهم او را نداد كناه آن به كردن اوست. «3737. 
8- در روايت ديكرى از امام على بن موسى الرضا (ع) اينككونه آمده است: 


شخص بدهكار اكر در راه حق» وام خواست و يا وامى به عهدة اوست,ء يكك سال به وى مهلت داده مى شود, اككر توانست مى 


يردازد» وكرنه امام از بيت المال» بدهى او را مى يردازد. *”” 


9- در خبر على بن حمزه آمده است كه كفت: من به ابو الحسن امام موساى كاظم (ع) عرض كردم: فدايت كردم» شخصى 
شخص ديكرى را به عمد يااز روى خطا به قتل رساند و شخص مقتول» بدهكار است و مالى ندارد كه به وسيلةُ آن 


بدهكاريهايش را ادا كنند و اولياى مقتول نيز مى خواهند قاتل را مورد عفو قرار دهند؟ 


حضرت فرمود: اولياى دم اككر خونش را ببخشند ضامن ديه او هستند. من عرض كردم و اكر آنها بخواهند تقاص كرده و قاتل 
را بكشند؟ حضرت فرمود: در آن صورت اككر از روى عمد كشته قاتلش را مى كشند و بدهيهاى او را به جاى او امام از «سهم 
غارمين» مى يردازد. (6") 

مصرف زكات فطره زير نظر امام: 


-٠‏ در روايت ابى على بن راشد آمده كه كفت از او (امام رضا (ع)) دربارة زكات فطره 


يرسيدم كه در اختيار كيست؟ حضرت فرمود: در اختيار امام استء عرض كردم اين مسأله را به اصحاب خويش خبر دهم؟ 


حضرت فرمود: بله» هر كه را خواستى ياكك كردانى بكو. «0). 


از مجموع روايات مستفيضة فوق استفاده مى شود كه زكات براى ير كردن شكافها و رفع كمبودهاى مسلمانان از هر نوع كه 


باشد» تشريع شده و اختيار آن نيز به عهدة امام 


(؟"). صباح بن سيابه عن ابى عبد الله (ع) قال: قال رسول اللّه (ص) ايما مؤمن او مسلم مات و تركك دينا لم يكن فى فساد و 
الاسراف فعلى الامام ان يقضيه فان لم يقضه فعليه اثم ذلكك ان الله يقول (إنَّما الصَّدَة أت لِلُْطاءٍ وَ الْمللاكين ... فهو من 
الغارمين و له سهم عند الامام فان حبسه فاثمه عليه (اصول كافى؛ ج .07/١‏ كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الامام على 


الرعيه» حديث /0. 


المال. (اصول كافى» حير كتاب الحجه. باب يجب من حق الامام على الرعيه» حديث 4 


(07). على بن ابى حمزه عن ابى الحسن موسى (ع) قال: قلت له: جعلت فداكك رجل قتل رجلا متعمدا او خطاء و عليه دين و 
ليس له مال و اراد اولياؤه ان يهبوا دمه للقاتل؟ قال: ان وهبوا دمه ضمنوا ديته فقلت: ان هم اراد و اقتله؟ 


قال: ان قتل عمدا قتل قاتله وادى عنه الامام الدين من سهم الغارمين (وسائل:/ 19/ 47 باب 84 از ابواب قصاصء حديث .)١‏ 


(0). ابى على .بق :زاشد قال: سألته عن 


الفطره لمن هى؟ قال للامام قال: قلت له: فاخبر اصحابى؟ قال: نعم من اردت ان تطهره منهم (الوسائل؛ 2/ 7١‏ باب 4 از ابواب 
زكات فطره» حديث 5). 
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است كه در موارد مورد نياز به مصرف برساند. با توجه به صراحت اين روايات آيا مى توان كفت لفظ امام منحصر به امام 
معصوم است و احكام ذكر شده در روايات منحصر به زمان ييامبر اكرم (ص»» و دوران خلافت امير المؤمنين (ع) و عصر ظهور 
حضرت حجت (عج) مى باشد و در ساير اعصار» معطل و متروكك خواهد ماند؟ 


حكومت و خمس وانفال 


خمس وانفال يا حق حكومت و ولايت: 


خمس و انفال هر دو مال امام و در اختيار امام استء اما «به عنوان مقام امامت و رهبرى جامعه اسلامى» [نه به عنوان شخص |. 
اين مطلبى است كه ماء در كتاب الخمس «2" به تفصيل دربارة آن بحث كرده ايم [و در آينده نيز به هنكام بحث منابع مالى 
حكومت اسلامى از آن بحث خواهد شد] ما در آن كتاب به اثبات رسانده ايم كه «حيثيت امامت» براى امام در خمس و انفال 
«حيثيت تقيبديه) است نه «حيثيت تعليليه) 1 بدين معنى كه ملكيت خمس و انفال مقيد به امامت است و در واقع امات 
موضوع حكم قرار كرفته نه اينكه امامت علت و واسطه در ثبوت حكم ملكيت براى مثلا شخص امام جعفر صادق (ع) باشدء 
كه اكر جنين بود اين حق و اين اموال به وارث وى منتقل مى شد نه به امام بعدى. روايات متعدد بر اين معنى دلالت دارد كه 
اجمالا متذكر مى شويم: 


-١‏ در خبر ابى على بن راشد از ابى الحسن سوم (امام على النقى (ع)) آمده است كه 


آن حضرت- در جواب سخن راوى كه مى كويد من اموالى را به يدر شما بدهكار بودم» اكنون آن اموال را به جه كسى 


آنجه براى يدر من به عنوان مقام امامت بوده مال من استء و آنجه به غير اين بوده؛ 


(08) كفات الخمض. يكى ال تأليفنات رارش استاد زر كوار اسة كه ابشان يقن از ترداحين بيه تتدومين و كارك كنات 
الحدود و كتاب الزكاه و مباحث حكومت اسلامى (كتاب حاضر)- در سالهاى قبل از انقلاب به تدريس و نككارش آن اهتمام 
ورزيدند. مجموعة اين مباحث همراه با بحث انفال» توسط انتشارات اسلامى وابسته به جامعة مدرسين حوزة علمية قم در ١99‏ 
صفحه به جاب رسيده استء مباحث اين كتاب بر اساس ترتيب كتاب «العروه الوثقى» و حاوى مطالب بسيار مفيد براى 


ووسنكواة در اين زمينه است. (مقرر). 


(00). حيثيت تقييديه و تعليليه دو اصطلاح است در علم اصول الفقه» مقصود از كلمهُ حيثيت صفات و عناوينى است كه بر 
اشخاص كفته مى شود و در مقام تشريع و قانون كذارى دو نوع متصور است: يكى اينكه صفتى دخيل در ثبوت حكمى براى 
موضوعى باشد به شكلى كه موضوع واقعى و اصلى حكمء همان صفت باشد و ديكرى اينكه موضوع اصلى موضوع موصوف 
به آن صفت باشد و آن صفت دخالتى در موضوعيت براى حكم نداشته باشد» قسم اول را اصطلاحا حيثيت تقييديه و دومى را 


تعليليه مى كويند. (مقرر). 
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-١‏ در روايت محكم و متشابه از امير المؤمنين (ع) نقل شده كه آن حضرت- هنكامى كه مسائل اقتصادى جامعه را بر اساس 


ينج دسته تقسيم مى كند» وجه امارت» وجه عمارتء وجه اجاره» وجه تجارت و وجه صدقات- مى فرمايد: 
واما آنجه وجه امارت و حكومت است بر اساس كفتار خداوند تعالى است كه مى فرمايد: 
0 


«وَ اعلَمُوا أًا غَنِمْتُمْ مِنْ شَّئ ءِ قَأنَّ لله حُمْسَهُ وَ لِلرَسُولٍ وَ ...)ا دهم 


جنانجه ملاحظه فرموديد امام در اين روايت از مجموعة خمس به وجه امارت (حق حكومت) تعبير نموده است كه از مضمون 
آن و روايات ديكرى نظير آن استفاده مى شود كه مجموعة خمس. حق واحدى است مال امام و در اختيار امام است [و جنين 
نيست كه نصف خمس ملكك سادات باشد و نصف ديكرش ملكك شخص امام (ع)]. منتهاى امرء امام متكفل فقراى بنى هاشم 
نيز مى باشد و به همين جهت در آيهُ شريفه مربوط به خمسء بر سر اصناف سه كانه و اليتامى و المساكين و ابن السبيل» لام 
ملكيت تكرار نشده است (0»). (يس مالكيت 


(8). ما كان لأبى بسبب الامامه فهو لى» و ما كان غير ذلكك فهو ميراث. (وسائل؛ 6/ 9/6 باب ؟” از ابواب انفال» حديث 2). 
(9). فاما وجه الاماره فقوله تعالى: و اعلموا انما غنمتم ... (وسائل؛ 06١/8‏ باب ؟ از ابواب ما يجب فيه الخمس حديث ؟١1).‏ 
(60). در اينجا لازم است دو نكته تذكر داده شود: 


هستند. حق خدا به رسول و حق رسول به ذى القربى كه همان حاكم به حق مسلمين است منتقل شده است. 


نظير فى ء و انفال كه تمام آن در اختيار امام است و تقسيمى در آن صورت نمى كيرد. اتفاقا 


در اين رابطه آية انفال هم نظير آيةٌ خمس است: يَْكلوئك عن الْأثْفَالٍ قل الفا لِلَّهِ وَ الرَسُولٍ. كه حق خمدا و رسول خدا در 
قيار عام قرار.مى كبر و يا آننجا كه حيرت ا كرمايلد: ول منة'اللخمس) مس3 31 اموال» مال مق أنندث واثمى فرما يد 
«لى منه سهم الامام» نشان مى دهد كه تمام خحمس در اختيار امام است. اما امام بايد سادات را به عنوان اينكه خانوادة حكومت 


و بازوان حكومت اسلامى هسنكيل اداره كت 


ب- آن جيزى كه در ذهن بعضى از آقايان و احيانا در ذهن بعضى از بزركان نظير مرحوم حاج آقا رضا همدانى و ديكران 
بوده است كه وقتى به بحث سهم امام در زمان غيبت رسيده اند فرموده اند كه اينها ملكك شخص امام زمان» حضرت ولى عصر 
(عج) است و جون معذور هستيم به دست آن حضرت برسانيم ازطرف آن حضرت صدقه مى دهيم ويا آنجه بعضى ديكر از 
بزركان انجام مى داده اند كه خمس و سهم امام را زير خاكك كرده و مى كفتند اينها ملكك حضرت است و بايد خودش بيايد 
تصرف كند و نظاير اينكونه برداشتها دور از واقعيت و نوعى عدم تأمل و كم دقتى است. اينها مطالبى است كه ما مجموعا از 


آيات و روايات مى فهميم و تفصيل بيشتر آن را در كتاب خمس آورده ايم. (از افاضات معظم له در درس). 
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خمس منحصر به خدا و رسول و امام يعنى ذوى القربى است و اصناف ثلاثه از جمله عيالات امام محسوب خواهند شد). 
*- در خبر ابن شجاع نيشابورى از امام على النقى (ع) روايت شده كه مى فرمايد: 


... آنجه از مخارج 


شالف انناف ساوزى نس اتضال من السك ع 
در اين روايت باز امام (ع) مجموع خمس را به عنوان حق امامت به خود منسوب فرموده است. 
؟د دن خير ديكرى ازا على بن راد هذه اسيت: 


من (راوى خبر «ابى على/) به آن حضرت (امام على النقى (ع) عرض كردم: مرا به اقامه فرمان خويش و كرفتن حقتان امر 
فرموديد و من دستور شما را به دوستان و موالى شما كفتم. برخى به من كفتند حق آن حضرت جيست؟ و من نمى دانستم جه 


بيردازند حضرت فرمود: در متاع و صنابيعشان ... 579١‏ 


سادات و فقراى بنى هاشم است. 
ه- در تفسير قمى ذيل آيهُ شريفة خمسء اينكونه آمده است: 


براى امام به تنهايى سه سهم از خمس قرار داده شده. زيرا خداوند متعال همان وظايفى را كه براى ييامبر (ص) معين فرموده 
بود براى وى نيز معين فرموده است. وظايفى نظير سريرستى يتيمان» يرداخت مخارج مسلمانان فقير و يرداخت وامهايشان, تهية 
امكانات و تسهيلات براى شركت مسلمانان در حج و جهاد. 


واين كفتار بيامبر اكرم (ص) :ات كلا يساق انكة انه شريقة «النييٌ أؤلل بالْمُؤْمنِينَ منْ نيت هم 7 أذلاجة أمهَائهُم 0 


حضرت نازل كرديد و در حقيقت خداوند سبحان وى 


را به عنوان يدر مسلمانان قرار داد و وظايفى كه هر يدرى نسبت به فرزندش دارد به عهدة 


(61). فى خبر ابن شجاع النيشابورى عن ابى الحسن الثالث (6) لى منه الخمس مما يفضل من مؤنته (وسائل» 58/8" باب از 
انواتءها ابه فه الكيس عديك 4 


(65). فى خبر ابى على بن راشد: قلت له امرتنى بالقيام بامركك و اخذ حقكك فاعلمت مواليك بذللكك, فقال لى بعضهم: واى 


شىء حقه فلم ادر ما اجيبه؟ فقال (ع) يجب عليهم الخمس: فقلت: ففى اى شى ء؟ فقال: فى امتعتهم و صنايعهم. (الوسائل 8/ 
ع“ بات 6از آبوات ما بجحب فيه الخمس» حدايت © 
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او نهاد» آن حضرت فرمود: 


«وكسى كه مالى از خويش به جاى بككذارد براى وارث اوست واكر دينى از وى به جاى بماند بر عهدةٌ والى است.) «67) يس 


همان وظايفى كه به عهدة ييامبر اكرم (ص) بود براى امام نيز هست و به همين جهت سه سهم از خمس به وى اختصاص يافته 


0-7 
تصرف امام در انفال به عنوان مقام امامت و ولايت: 


جنانجه از مجموع دلايل خمس استفاده كرديد كه خمس يكى از مالياتهاى حكومت اسلامى و در اختيار امام و رهبر جامعه 


اسشه» اتفال تبر هميق كونه است: 


انفال تمام اموال عمومى جامعه است كه تحت مالكيت شخص نيستء مانند اراضى مواتء كوههاء نيزارهاء بيابانها و دره ها و 
درياها و معادن و ... كه همه اينها مال امام و در اختيار مقام رهبرى امت اسلامى است. 


دراين باره نيز روايتهاى سيارى است كه در باب اول ابواب انفال كتاب وسائل الشيعه درج شده واز آن جمله. روايت زير 


9 در كتاب 


محكم و متشابه از امير المؤمنين (ع) وارد شده كه آن حضرت فرمود: 

«براى كسى كه ادارةٌ مسلمانان را بر عهده دارد يس از همةٌ اينها انفال استء. انفالى كه مال ييامبر خدا (ص) بود ...) 2 

اين مطلب براى كسى كه اندكك توجهى به مذاق شرع مقدس اسلام داشته باشد يوشيده نيست كه خداوند متعال اموال و 
سرزمينهايى كه براى رفع نيازمنديهاى همه انسانها آفريده و خمس همه اموال مردم را ملكك طلق شخص ييامبر اكرم (ص) و يا 
امام قرار نداده» بلكه مراد از آيهُ شريفة انفال و رواياتى كه در اين زمينه رسيده. اين است كه خداوند تباركك و تعالى اين 
امكانات مالى را براى منصب امامت و رهبرى جامعه تمليكك نموده و در اختيار ييامبر و يا امام به عنوان اينكه رهبر و كردانندة 
امور مسلمانان هستند قرار داده و به آنان رخصت داده كه آنها را بر اساس نظام صحيح و عادلانه در جهت مصالح عموم 


نه عتارت .ذبكر انغال» ثروتهاى عمومى جامعه است كه خداوند براى استفادة عموم آفريده؛ و ليكن امام را به عنوان خليفة خود 


در زمين مشخص فرموده كه به خاطر استفادة 


(7©). تفسير على بن ابراهيم قمى؛ ذيل آيهُ خمسء. ص 105 جاب ديكر .7078/١‏ 


(©). ان للقائم بامور المسلمين بعد ذلك الانفال التى كانت لرسول الله (ص). (وسائلء 8/ 870 باب ١‏ از ابواب انفال» حديث 
0 
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بهتر از آنها تحت سريرستى و ولا-يت وى مورد استفاده قرار كيرد» و طبيعى است كه يكى از مصالح مهم جامعه نيز اداره 


زندكَى شخص امام و رفع نيازمنديهاى شخصى اوست. 


اين همان جيزى است كه در تمام زمانها و كشورها متداول بوده و هست كه ثروتهاى عمومى جامعه را- كه مربوط به شخص 
وفرد خاصى نبوده و هيج كس به عنوان تلاش و كار خويش ويا ميراث از ديكران مالكيتى بر آنها ندارد- در اختيار حاكم 


جامعه كه نمايندةٌ مردم و سمبل مجموعة افراد آن جامعه است قرار مى داده اند. (اين مباحث در كتاب خمس و انفال به 
تفصيل طرح شده و ابعاد آن مورد بررسى قرار كرفته است كه در صورت نياز مى توان مراجعه كرد.) 

از همين روست كه محدث يككانه و بى نظير مرحوم ثقه الاسلام كلينى در كتاب فروع كافى براى خمس و انفال» باب و فصلى 
دا كانه تكقوده يلكة روايات ابن دو باب زا دمحت امامت كردا ورق تموده و هميق فليل بر ابن است كه كلبق (قدس 
سرّه) نيز اين دو رااز شئون رهبرى و امامت قلمداد مى كرده اند. «60) 

دلالت مرسلة حماد بر تشريع زكات و خمس و انفال براى رفع نيازمنديهاى حكومت اسلامى: 


غرض از مسائلى كه تا كنون كفته شد اين بود كه توجه داده شودء زكات 


(0؟). در اينجا مناسب است جريانى را براى شما نقل كنم تا تفاوت ديد كاهها دربارة انفال مشخص تر شود: ما يكك وقتى 
رفتيم خدمت يكى از بزركان علما كه تقريراتى هم داشت البته ايشان مرا نمى شناخت. در آنجا صحبت از انفال شدء من به 
ايشان كفتم اين انفال و مالهايى كه صاحب خاصى ندارد مانند جنكلهاء مراتع» بيابانها و ميراث من لا وارث له اينها مال امام به 


عنوان منصب امامت است و متعلق به عموم جامعه است و بايد زير نظر امام در جهت مصالح جامعه به كار كرفته شود. 


و مى تواند تخم كند و بزند به ديوار! من كفتم برداشت من اين نيست كه خدا جنين حكمى را تشريع كرده باشد. بالادخره 
مدتى با ايشان جر و بحث كردم به نتيجه نرسيد. يس از اينكه از خدمت ايشان آمدم مرا شناخته بود. خدا رحمتش كند» عصر 
بود به منزل ما مد و كفت: تو كه رفتى من يكك مدتى فكر كردمء مثل اينكه حق با توست و من نظرم را يس كرفتم. خلاصه 
اينكه اين اموال متعلق به عموم جامعه و در اختيار حكومت و امام است و هيج خان و قلدرى نمى تواند از كوه تا كوهى را به 
اسم خود ثبت بدهد و بعد متر به متر» زمينها را بفروشد. اخيرا از مازندران نامه اى براى من آورده بودند كه فلان خان» جنكل 
رااز كجا تا به كجا وقف امام حسين (ع) كردهء خوب بيخود كرده؛ جنككل كه مال او نيستء جنككل مال خداست. 


جه حق داشته كه وقف كند» خان بوده و زور داشته» جنكل را كرفته» بعدا آمده مثل موقوفات بنياد يهلوى سابق» وقف كرده. 
وقتى كه ديده از دستش مى رود وقف كرده است. مال او نبوده كه وقف كند «لا وقف الا فى ملكك» وقف در اموالى كه ملكك 


انسان است درست است نه اموالى كه متعلق به عموم است و از روى غصب تصرف شده است. 
(از افاضات معظم له در درس) 
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و خمس وانفال بر اساس حكومت اسلامى تشريع شده و اختيار آنها به دست حاكم صالح اسلامى كه اصطلاحا به وى امام 


كفته مى شود قرار دارد. 


از دلايل ديكرى كه بر اين معنى 


دلالت دارد مرسلة حماد بن عيسى است كه در ابواب مختلف فقه به آن استناد شده و در اينجا به خاطر طولانى بودن آن فقط 


قسمتى از آن را كه مورد استفاده است متذكر مى شويم. 
/ا- حماد بن عيسى از برخى اصحاب ما از بنده صالح خداوند (امام موسى بن جعفر (ع)) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«خمس از بنج جيز كرفته مى شود: از غنائم (جنكى)؛ از غواصى در درياء از كنجهاء از معادن و از معدن نمكك كه از همه اين 
بنج صنف خمس كرفته مى شود و در اختيار و مالكيت كسانى است كه خداوند براى آنها قرار داده ... بر اساس كتاب و سنت 
به مقدار مخارج سالشان بين آنان تقسيم مى شودء يس اكر جيزى از آن زياد آمد براى والى و حاكم است واكر كم آمد و به 
حدى نبود كه آنان را بى نياز سازد بر والى است كه از اموالى كه نزد اوست به حدى كه رفع نيازمنديشان كردد به آنان 


بيردازد. 


همجنين اشياى كران قيمت و ممتاز از آن امام استء و وى از اموال مى تواند بهترين ها را براى خويش بركزيند. و زمينهايى 
كه با جنكك توسط سواره نظام ويا بباده نظام فتح شده از نقل و انتقال آنها جل و كيرى به عمل مى آيد و در دست كسانى كه 
أتيناتنا اناو انعا عند و كت انيار وعتيحده وا قتي ]قب فو واتتةرونوال وى شامق مصالحة اق كد نا ا نان تزفرا وى كيد 
نصف يا يكك سوم و يا دو سوم محصول را به مقدارى كه به مصلحت آنان باشد و ضرر و زيان نبيندد در اختيار آنان مى 
كذارد و هنكامى كه 


محصول به دست آمد در صورتى كه مزرعه ها به وسيلة آب باران و يا جشمه سيراب شدهء يكك دهم واكر به وسيلة دلو و يا 


شترهاى 1 بكش از جاه بيارى شده يكك بيستم آن را در هشت جهتى كه خداوند براى زكات مشخص فرموده؛ مصرف مى 
تمايد. 


يس اكر از اموالى كه بين فقرا تقسيم مى شود جيزى زياد آمد به والى بركردانده مى شود و اكر كم آمد و كفاف مستمندان 


را ندادء بر والى است كه از بيت المال به آنان به مقدارى كه تأمين شوند بيردازد. 


باقيمانده از يكك دهم و يكك بيستم زكات بين والى و كسانى كه او را در ادارة اين زمينها و مزارع يارى مى داده اند و عمال و 
كاركزاران وى در امور مختلف هستند تقسيم مى شود كه به مقدار قرار داد و مستمرى به آنان يرداخت مى كردد؛ آنكاه از 


باقيماندة آن به كسانى مى دهد كه والى را در كسترش دين خداوند يارى داده اند و نيز در جهت ضرورتهايبى 
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كه بيش مى آيد به مصرف مى رساندء از جمله در تقويت اسلام در بعد جهاد و ساير امورى كه مصالح عمومى را در بر دارد 
در اين مرحله جه كم و جه زياد جيزى براى شخص والى نيست و نيز براى امام است يس از خمسء انفال. و انفال هر زمين 
مخروبه اى است كه اهالىء, آنجا را تركك كرده اند و هر سرزمينى كه به وسيلةٌ بياده نظام و يا سواره نظام كرفته نشده بلكه 
ساكنان آن از طريق صلح بدون جنكك آن را به مسلمانان مصالحه كرده اند و براى امام است قله هاى كوهها و كسترة بيابانها و 


نيزارها 


و جنكلها و هر نوع زمين مواتى كه صاحبى براى آن نيست و براى امام است اشياى كران قيمتى كه مخصوص يادشاهان است 
«اموال ملو كانه») [اموالى كه از طريق غصب به دست نياورده اند» جرا كه اموال غصبى بايد به صاحبانش ب ركردانده شود ]ء ونيز 


شيوةٌ ييامبر اكرم (ص) نيز جنين بود كه زكات باديه نشينها را در ميان باديه نشينان و زكات شهرنشينان را در ميان شهرنشينان 
تقسيم مى نمود و هيج كاه بين هشت مصرف زكاتء اموال زكات را با تساوى بدون ملاحظة نياز و حاجت هر مورد تقسيم 
نمى كرد. بدين ككونه كه به هر مورد مصرف زكات,ء يكك هشتم اختصاص بدهدء بلكه اموال را به هر مورد از مصارف 
هشتكانه كه حضرت به آنان دسترسى داشت به مقدار مخارج ساليانة آنان مى يرداخت در اين باره هيج مقدار معين و مسلم و 
نوشته شده اى وجود ندارد؛ ييامبر اكرم (ص) اموالى كه نزد آن حضرت بود را به اقوام و كروهها به اندازة نيازشان مى داد تا 
هنكامى كه رفع نيازشان مى شد و اكر جيزى اضافه مى آمد در اختيار دستة ديكر مى كذاشت. و انفال در اختيار والى است و 
هر زمينى كه در زمانة بيامبر (ص) فتح شده در اختيار حكومت است تا روز قيامت ادق سال عمس ديك كات تست 
زيرا خداوند ارزاق فقراى مردم را در ميان اموال مردم قرار داده و به همين جهت بر مال ييامبر (ص) و والى زكات نيست زيرا 
خداوند هيج فقير نيازمندى را بدون سهم نككذاشته و لكن بر آنان (ييامبر و امام) وظايف ديكرى است كه با اموالى كه در 
اختيارشان است 


بايد هزينه آنها را تأمين كنند و همانكونه كه وظايفى به عهدةٌ آنان است اختياراتى هم دارند)». 27١‏ 


(58). روى حماد عن بعض اصحابنا عن العبد الصالح (ع) قال: الخمس من خمسه اشياء: من الغنائم و الغوص و من الكنوز و من 
المعادن و الملاحه» يؤخذ من كل من هذه الصنوف الخمس فيجعل لمن جعله الله تعالى له ... يقسم بينهم على الكتاب و السنه 
ما يستغنون به فى سنتهم» فان فضل عنهم شىء فهو للوالى» و ان عجز او نقص عن استغنائهم كان على الوالى ان ينفق من عنده 
بقدر ما يستغنون به ... و للامام صفو المال ان يأخذ من هذه الاموال صفوها ... و الارضون التى اخذت عنوه بخيل و رجال فهى 
موقوفه متروكه فى يد من يعمرها و يحييها و يقوم عليها على ما يصالحهم الوالى على قدر طاقتهم من الحق: النصف او الثلث او 
الثلثين و على قدر ما يكون لهم صلاحا- 
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سند روايت: سند روايت تا آنجا كه به حماد بن عيسى مى رسد صحيح است و حماد نيز خود از اصحاب اجماع [افرادى كه بر 
وثاقت و اعتبار آنان» علماى علم رجال اجماع دارند] است و كاملا مورد اعتماد» و اينكه از وى نقل شده كه در زنجيرة سند 
كفت «از برخى اصحاب ما و اسم نياورد» خود دليل اعتماد بر اين روايت استء علاوه بر اينكه اصحاب ماء اين روايت را در 
ابواب مختلف فقه نقل و به آن اعتماد نموده اند. 


دلالت روايت: و اما دلالت روايت بر اينكه زكات و خمس و انفال بر اساس ولايت و حكومت تشريع شده واينكه حاكم 


در اراضى «مفتوح عنوه) كه با قدرت نظامى مسلمانان فتح شده نيز مى باشد. 


نكتهُ قابل توجه ديكرى كه در اين روايت است اينكه: امام موسى بن جعفر (ع) اين احكام را در شرايطى مى فرمايند كه خود 
مبسوط اليد نبوده و هيج كونه سلطه و ولايت بالفعلى در امور حكومت و در امور مربوط به تصرف و مصرف خمس و زكات 
وانفال نداشتند» يس به طور قطع؛ غرض آن حضرت (ع) اين بوده كه احكام خمس و زكات و انفال و اراضى را به حسب 
تشريع اولى اسلام بيان دارند (نه به حسب شرايط موجود). و خلاصة كلام اينكه: 


- ولا يضرهم فاذا اخرج منها ما اخرج بدأ فاخرج منه العشر من الجميع مما سقت السماء أو سقى سيحا و نصف العشر مما سقى 
بالدوالى و النواضح فاخذه الوالى فوجهه فى الجهه التى وجهها اللّه على ثمانيه اسهم ... فان فضل من ذلكك شى ء رد الى الوالى» 
وان نقص من ذلكك شى ء و لم يكتفوا به كان على الوالى ان يمونهم من عنده بقدر سعتهم حتى يستغنوا و يؤخذ بعدء ما بقى 
من العشر فيقسم بين الوالى و بين شركائه الذين هم عمال الارض و اكرتها فيدفع اليهم انصباءهم على ما صالحهم عليه» و يؤخذ 
الباقى فيكون بعد ذلكك ارزاق اعوانه على دين الله وفى مصلحه ما ينوبه من تقويه الاسلام و تقويه الدين فى وجوه الجهاد و غير 
ذلكك مما فيه مصلحه العامه ليس لنفسه من ذلكك قليل و لا كثير و له 


بعد الخمسء الانفالء و الانفال كل ارض خربه قد باد اهلهاء و كل ارض لم يوجف عليها بخيل و لا ركاب و لكن صالحوا 
صلحا و اعطوا بايديهم على غير قتال و له رءوس الجبال و بطون الا-وديه و الآجام؛ و كل ارض ميته ل-رب لهاء و له صوافى 
الملوك ما كان فى ايديهم من غير وجه الغصب لان الغصب كله مردودء و هو وارث من لا وارث له ... و كان رسول الله (ص) 
يقسم صدقات البوادى فى البوادى و صدقات اهل الحضرء ولا يقسم بينهم بالسويه على ثمانيه حتى يعطى اهل كل سهم ثمنا و 
لكن يقسمها على قدر من يحضره من اصناف الثمانيه» على قدر ما يقيم كل صنف منهم يقدر لسنته» ليس فى ذلكك شىء 
موقوف و لا مسمى ولا مؤلفء انما يضع ذلك على قدر ما يرى و ما يحضره حتى يسد فاقه كل قوم منهم و ان فضل من ذلكك 
فضل عرضوا المال جمله الى غيرهم. 


و الانفال الى الوالى و كل ارض فتحت فى ايام النبى (ص) الى آخر الابد ... و ليس فى مال الخمس زكاتء لان فقراء الناس 
جعل ارزاقهم فى اموال الناس ... و لذلكك لم يكن على مال النبى (ص) و الوالى زكات لانه لم يبق فقير محتاج و لكن عليهم 
اشياء تنوبهم من وجوه و لهم من تلكك الوجوه كما عليهم. (الكافى» /١‏ 279 كتاب الحجه. باب الفى ء و الانفال و ... حديث 
). 
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نفس تشريع احكام اسلام» بدين صورتء بزركترين دليل براين است كه حكومت و ولايت سنكك بناى شريعت اسلامى است. 
حكومت و حج 


حج كنكرةٌ عظيم جهان اسلام: 


در 


رام شدحم كرككر ع عضي ابسادم بدون ترديد جهت سياسىء اجتماعى و حتى اقتصادى منظور بوده است. خداوند 
تبارك و تعالى مى فرمايد: ١جَعَلَ‏ اللَهُ الكغبة الِْيتَ الْكلِام فياماً ناس «/057- خداوند» كعبه- خانه مورد احترام- را وسيله اى 


براى قوام و قيام مردم قرار داد). 
مفردات راغب در تبيين معنى «قياما للناس») مى نويسد: 
قيام و قوام اسم است براى جيزى كه اشياء ديكر توسط آن قوام و قيام مى يابند «5". 


مى يابند» جنانجه دن آيه اى ديكر همين تعبير را دربارة مال و دارايى به كار برده» آنجا كه مى فرمايد: و1 تُوْنُوا الفا 
مراكم التى جَعَلَ لَه لكغ قياما «59)- اموال خويش را كه خداوند قيام شما را به آن قرار داده» در اختيار افراد نادان و سفيه 


قرار تذهيك 


ازاين نكته [ذكر كلمة قيام] استفاده مى شود كه غرض و فلسفة تشريع حج در دين مبين اسلام» فقط انجام اعمال ظاهرى و 
صورى نيستء زيرا در آن صورت قوام و قيامى بر آن مترتب نمى شود بلكه هدف از تشريع آن., اجتماع مسلمانان توانمند و 
متمكن از سراسر شهرها و كشورهاى اسلامى در يكك نقطهُ معين و آشنايى و تفاهم آنان با يكديكر استء تا در ساية اين 
تعاون و تفاهم با يكديكر همكارى و هميارى نموده و روابط سياسى و اقتصادى و فرهنكى بر قرار نمايند. 


يس بر اين اساس حج براى مسلمانان يكك كنككرة عظيم جهانى است كه هر ساله در مركز نزول وحى و مبدأ كسترش اسلام 


بركزار مى شود و بر ياي آن وسيله 


قوام و قيام مردام ونزادهاى مختلف فراهم مى كردد. 60 


(67). المائده/ /ا3. 
(68). مفردات راغبء. ماد «قوم)/ ضقي 
(9). نساء / ه. 


(0:0). در حج مسائل مربوط به امور سياسى و حكومتى بسيار قوى و زياد استء و اصولا- حج نمايشكر حكومت و قدرت 
جهانى اسلام انك وتماز خماضة) انكر اجتماع و تشكل مسلمانان يكك محلء نماز جمعه- 
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-١‏ ضمن روايت فضل بن شاذان (كه قسمتهايى از آن بيش از اين كذشت) به نقل از امام رضا (ع) آمده است كه آن حضرت 
فرمود: 


امردم به حج مأمور شدند كه همه به ييشكاه خداوند سبحان باريابند ... علاوه بر اينكه در اين فريضه منافع بسيار زيادى براى 
تمام مردم استء براى كسانى كه در شرق و غرب زمين زندكى مى كنند و براى آنان كه در خشكى و درياها به سر مى برند 
و براى آنان كه در مراسم حج شركت كرده ويا شركت نكرده اند» براى تاجر و كاسب و فروشنده و خريدار و فقير و مستمند 
و حمله دار و راننده و براى برآورده شدن نيازمنديهاى كسانى كه از اطراف» امكان شركت در مراسم را دارند» و نيز داراى 
منافع ديكرى است از قبيل فراكرفتن مسائل دينى و نقل و انتقال اخبار ائمه (ع) به تمام بلااد و شهرها و نواحى كشورهاى 
مختلف» .4١١‏ 


1- در خبر هشام بن حكم از امام جعفر صادق (ع) در بيان فلسفةٌ حج آمده است: 


... خداوند سبحان مردم را به انجام حج مأمور نمود به خاطر اطاعت در دين به جهت مصالح آنان در كارهاى 


دنيايشان» خداوند سبحان اجتماع مردم از شرق تا غرب را در آنجا قرار داد تا يكديكر را بشناسند و هر قوم و نزادى اموال و 
دارايى خود رااز شهرى به شهر ديككر حمل كنند تا دراين رابطه حمله دار و شتردار سود ببرند (باربرى و حمل و نقل و 
تجارت رونق يابد) و نيز به خاطر اينكه مردم آثار رسول الله (ص) و اخبار او را بشناسند و بفهمند و هميشه در خاطره ها بماند 


و به فراموشى نكرايد. 


- و عيدين وسيل اجتماع مردم يكك شهر و يكك استان؛ و حج وسيلةُ اجتماع متمكنين جهان اسلام و به تعبير قرآن» وسيل قيام 


همه مردم ان 


همانكونه كه اموال و دارايى انسانء يايهُ زندكى اوست و اكر مال نداشته باشد قوام و قيام ندارد و از كرسنكى تلف مى شود 
قوام و قيام اجتماعى مسلمانان هم در معاش و معاد بر كعبه قرار داده شده و همانكونه كه انسانها اككر نان نداشته باشند بخورند 
من ميرتك» اكر يكف مر كر ساسك رزإى 'شتعائز وحدت خفن تداشعه”اشكن جبات اجسماعى حود ,راان دست مى هتده و ابن 
براى حيات اجتماعى يكك امت از نان واجب تر است. (از افاضات معظم له در درس). 


(01). فى خبر فضل بن شاذان عن الرضا (ع) قال: انما امروا بالحج لعله الوفاده الى الله عز و جل ... مع ما فى ذلكك لجميع الخلق 
من المنافع لجميع من فى شرق الارض و غربها و من فى البر و البحر و ممن يحج و ممن لم يحج من بين تاجر و جالب و بائع و 
مشترى و كاسب و مسكين و مكار و فقير و قضاء حوائج اهل الاطراف 


فى المواضع الممكن لهم الاجتماع فيه مع ما فيه من التفقه و نقل اخبار الا-ثمه (ع) الى كل صقع و ناحيه (وسائلء باب ١‏ از 


ابواب وجوب الحجء حديث 6). 
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اكر هر قومى در شهر و ديار خود بمانند و راجع به آنها فقط سخن كويند» مردم هلاك؛ شهرها خراب و كسب و تجارت از 
رونق مى افتد و اخبار به كوش مردم نمى رسد و مسلمانان از جريانات بى خبر مى مانند ... يس اين است (اى هشام) علت 


67١ 1 وجوب‎ 


بايد در اين دو روايت با كمال دقت نككريستء بويزه در اين جملاءت: «در اين فريضه منافع بسيارى است براى آنان كه در 
مراسم شركت كرده ويا شركت نكرده اند) و «براى برطرف شدن نيازمنديهاى كسانى كه از اطراف امكان شركت در مراسم 
حج را دارند). و «بدان جهت كه يكديكر را بشناسند). 


اما با كمال تاسف بايد ديد مسلمانان جكونه از فوايد و بركات اين اجتماع مهم كه هر ساله در مركز وحى تشكيل مى شود 
غفلت نموده و حكونه دشمنان» آنان را همواره در اين غفلت فرو نكهداشته اند و اكر مسلمانان داراى هوشيارى سياسى بوده و 
ازاين مراسم مهم اسلامى استفاده مى كردند بسيارى از مسائل و مشكلات عمومى اسلام را با تبادل نظر و تفاهم حل و فصل 
مى نمودندك. 

ضمنا بااين توان كسترده و بااين قدرت عظيم مادى و معنوى و منابع و توانهاى اقتصادى كه شرق و غرب همواره به آن 
محتاجند» مانع مى شدند از اينكه استعمار غرب و عامل دست نشاندة او» اسرائيل» امكان تسلط بر مسلمانان را بيابند. بار خداياء 
مسلمانان رااز غفلت و خواب طولانى شان 


بيدار بفرما! (؟8) 


(01). فى خبر هشام بن الحكم عن ابى عبد الله (ع): و امرهم بما يكون من امر الطاعه فى الدين و مصلحتهم من امر دنياهم 
فجعل فيه الاجتماع من الشرق و الغرب ليتعارفوا و لينزع كل قوم من التجارات من بلد الى بلد و لينتفع بذلكك المكارى و الجمال 
و لتعرف آثار رسول اللّه (ص) و تعرف اخباره و يذكر ولا ينسى و لو كان كل قوم انما يتكلمون على بلادهم و ما فيها هلكوا و 
خربت البلاد و سقطت الجلب و الارباح و عميت الاخبار و لم تقفوا على ذلك فذلك عله الحج (وسائل» 8/8 باب ١ازابواب‏ 


وجوب الحجء حديث 008 
(0). در رابطه با دو روايت فوق جند نكته شايان توجه است كه اجمالا يادآور مى شويم: 


الف: از روايات فوق استفاده مى شود كه حج داراى منافع اقتصادى و سياسى براى تمام جامعه استء كنكره اى است كه 
مسلمانان از تمام جهان اسلام در آن شركت مى كنند و مسائل سياسى و مشكلات خويش را با يكديكر مطرح مى نمايند و 
اخبار را از مركزيت حكومت اسلامى از ائمه- در زمان ائمه معصومين (ع) از آنان ودر ديككر زمانها از ساير يبشوايان اسلام- 
به دست مى آورند و به كشورهاى خود وبه ديكر مسلمانان منتقل مى كنند و تصميم مى كيرند كه مثلا اسرائيل سه ميليونى 
نبايد بر يكك ميليارد مسلمان جهان زور بككويد و آمريكاى ينككه دنيايى نبايد بر كشورهاى اسلامى حاكم باشد, و براى مبارزة 
عملى با آنها تبادل نظر مى كنند.- 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 51060 
اجبار مسلمانان به شركت در مراسم حج توسط امام: 


“- در خبر عبد الله بن سنان از امام جعفر صادق (ع) وارد شده 


«اكر مردم در زمانه اى حج را فر وكذاشته و در آن شركت نكردند بر امام واجب است آنان را به شركت در مراسم حج مجبور 
كند.) «8ه» 


*- و نيز در روايتى ديكر از آن حضرت نقل شده كه فرمود: «اكر مردم حج را فروكذاشتند بر والى و حاكم واجب است كه 
آنان را به شركت در مراسم حج و ماندن تا آخر مراسم در مكه مجبور نمايد و اكر مردم زيارت مرقد مطهر ييامبر اكرم (ص) 
را تركك كردند بر والى واجب است آنان را به زيارت و ماندن در كنار مرقد آن حضرت مجبور كند» يس اككر مردم فاقد اموال 
و امكانات بودند بر حاكم است كه از بيت المال مسلمين» مال و امكانات براى شركت در مراسم حج در اختيار آنان قرار 


)060١ دهد.)‎ 


طبق اين دو روايت» والى موظف است مسلمانان را در شرايط ويزه اى مجبور به شركت در مراسم حج كندء. اما اين اجبار جز 
از سوى امام مبسوط اليد كه بالفعل قدرت و امكانات حكومت به دست اوست امكان يذير نيست,ء جنانجه اختيار بيت المال 


مسلمين هم به دست 


تانزانيايى يا ساير كشورها و معلوم شود كه در فلا-ن كشور جيزى فراوان است و در ايران هم جيز ديكرء يس با هم قرار داد 
تجارى اقتصادى مى بندند و براى خود كفايى مسلمانان برنامه ريزى مى كنند. 


ج: در آنجا كسانى كه اهل جهاد و مبارزه هستند از كشورهاى مختلف همديكر را بيدا مى كنند و با هم رابطه برقرار مى كنند 
واخبار مبارزه و 


جهاد اسلامى و اعلاميه هاى رهبرى امت اسلامى را به كوش ساير حجاج و از طريق آنان به كوش ساير مسلمانان و مستضعفان 
جهان مى رسانند» و من واقعا از جهت شرعى شبهه دارم آن كسانى كه به حج مشرف مى شوند و سرشان را يايين مى اندازند 
ويكك طواف انجام مى دهند و در مسافر خانه و هتل فقط به سيب و يرتقال خوردن مى يردازند و كارى به كار ساير مسلمانان 


ندارند» اينها واقعا آن حجى را كه اسلام تشريع كرده انجام داده باشندك. 


د: در ايام حج بايد برنامه ها و وسايلى فراهم شود كه مسلمانان سوابق تاريخى و نقاط مشتركك خود را يادآورى كرده و آثار 
آن را مشاهده كنند» خانه ييغمبر (ص) كجا بودء وحى كجا بر آن حضرت نازل كرديده» خانة زيد بن ارقم اولين خانه اى كه 
مسلمانان در آن اجتماع كردند در كجا واقع شده؛ محل جنكك بدر واحد و خندق كجاست» شعب ابى طالب را ببينتد و 
مصيبتها و مشكلات مسلمانان صدر اسلام را يادآورى كنند كه همه اينها باعث تنبه و بيدارى مسلمانان مى شود. (از افاضات 


معظم له در درس). 
(8).- عبد اللّه بن سنان عن ابى عبد لله (ع) قال: لو عطل الناس الحج لوجب على الامام ان يجبرهم على الحج. 
و (الوسائل» 1١6‏ باب 6ازابواب وجوب حج» حديث 0. 


(00). فى خبر آخر عنه (ع): لو ان الناس تركوا الحج لكان على الوالى ان يجبرهم على ذلك و على المقام عنده و لو تركوا 
زياره النبى (ص) لكان على الوالى ان يجبرهم على ذلك و على المقام عنده فان لم يكن لهم اموال انفق عليهم من بيت المال 
المسلمين. (وسائل» // 


8 باب 6ازابواب وجوب حج. حديث 0 
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امام بالفعل جامعه است» حال آيا مى توان كفت امام صادق (ع) با اينكه در آن زمان حكومت ظاهرا به دست وى نبود و 
يدران و فرزندان آن حضرت هم غير از امير المؤمنين (ع) آن هم در مدتى محدودء حكومت ظاهرى نداشتند» آيا اين روايات 
را براى عصر ظهور حضرت قائم (عجل الله فرجه الشريف) بيان فرموده و والى و حاكمى را كه شرايط امامت را داراست و 
مسلمانان وى را طبق شرايط شرعى براى حكومت بر خود بركزيده اند شامل نمى كردد. ٠8ه)‏ 


نقش امير الحاج در حج: 


ه- در خبر حفص بن غياث آمده است كه در سال ١‏ هجرىء اسماعيل بن علىء امير الحاج مراسم حج بودء در آن سال امام 
كن امام نبايد توقف كند). «/1ه) 


#- باز در روايت ديكرى از حفص نقل شده كه كفت: امام جعفر صادق (ع) را هنككامى كه در حج شركت فرموده بود 
مشاهده كردم» در موقف (عرفات) وقوف فرمود» آنككاه هنككامى كه حجاج عرفات را تركك مى كردند آن حضرت از استر 
خويش به زمين قرار كرفت؛ حاكمى كه آن سال هدايت حجاج را به عهده داشت در كنار آن حضرتء توقف نمود» حضرت 
فرمود: «توقف نكن كه امام (امير الحاج) هنكامى كه مردم را حركت داد نبايد توقف كندا. )0/١‏ 


دربارة اين دو روايت كه مضمون آن يكى است جند نكته قابل يادآورى است: 


الف: در جملهةٌ «حركت كن امام نبايد توقف كند)» شايد مراد آن حضرت (ع2 اين 


(08). در كتاب حجء بابى مطرح شده كه اكر در شرايطى مردم به حج نرفتند و خانة خدا از حاجى خالى ماند بر حاكم 
مسلمانان است كه تعدادى از مسلمانان را وادار به رفتن به حج كند و اكر از نظر مالى؛ توان و امكانات ندارند از بيت المال به 
آنان بيردازد. مثلا فرض كنيد در اتيوبى كه هفده ميليون مسلمان دارد اكر يكك سال قحطى شد و هيج يكك از مردم نتوانستند 


كارء داشتن حكومت مقتدر اسلامى اسن 


البته اين نكته را بايد توجه داشت كه اجبار و تحميل» فقط در موضوعات خاصه و يا به طور موقت و مربوط به زمانهاى خاصى 


است كه ما در كتاب الخمس مفصل از آن بحث كرده ايم (از افاضات معظم له در درس). 


(00). فى خبر حفص قال: حج اسماعيل بن على بالناس سنه اربعين و مائه» فسقط ابو عبد الله (ع) عن بغلته فوقف عليه اسماعيل 
فقال له ابو عبد الله (ع) سر فإن الامام لا يقف (وسائل» 8/ 740 باب 18 از ابواب السفرء حديث .)١‏ 


(8). عن حفص بن غياث قال: رأيت ابا عبد الله (ع) وقد حج فوقف الموقف فلما دفع الناس منصرفين سقط ابو عبد الله (ع) 
بلغه كان عليها فعرفه الوالى الذى وقف بالناس تلك السنه و هى سنه اربعين و مائه فوقف على ابن عبد الله (ع) فقال له ابو عبد 
اللّه (ع): لا تقف فان الامام اذا دفع بالناس لم يكن له ان يقف (وسائل؛ 8/ 


"3 باب 8"ازابواب السفر» حديث 0 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: /3107 


كه امام و رهبر بايد همواره مصلحت جمع را در نظر داشته باشد و نبايد مصلحت عمومى را فداى مصلحت شخصى كند و لو 


ب: در اين روايت از امير الحاج تعبير به «امام» شده است و با اينكه در آن زمان امير الحاج از طرف خلفاى وقت تعيين مى 
كرديد» امام (ع) و اصحاب وى دربارة حركت به سوى عرفات و وقوف در آنجا و در مشعر» و حركت از آن دو و ساير اعمال 
حج از دستورات او اطاعت كرده و به نظر شخصى خود عمل نمى كردند واكر در يكك يا جندين مورد با دستور رسمى 
حكومت خلفاى وقت مخالفت مى كردند در تاريخ ضبط و ثبت مى شد و امروز براى ما مخالفت آنان روشن بود» در صورتى 
كه جنين نيست و از همين جا كفايت اعمالى كه بر اساس حكم حاكم آنان انجام مى كيرد آشكار مى شود- البته در صورت 
علم به خلاف كفايت مشكل استء كرجه غالبا شكك به خلاف حاصل مى شود نه علم به خلاف. 097 


ج: آنجه از اخبار و كتابهاى تاريخ استفاده مى شود اين است كه ادارة حج همواره به دست حكام و واليها بوده و هميشه آنان 


خود به صورت مستقيم ويا نصب امير و فرمانده بر اعمال و مواقف حج نظارت مى كردند. 


مسعودى در آخر كتاب تاريخ خويش مروج الذهب كسانى را كه يس از فتح مكه (سال هشتم هجرت) تا سال سيصد و سى و 


ينج هجرىء هر سال سريرستى حج را به عهده داشته اند با ذكر نام 


ياد نموده است كه مى توان به آن مراجعه كرد. )20١‏ 


(09). در طول مدتى كه ائمه معصومين عليه السلام در زمان حكومت بنى اميه و بنى العباس به حج مشرف مى شده اند دربارة 


مسائل عمومى حج از امير الحاجى كه از طرف حكومت تعيين شده بود تبعيت مى كرده اند. 


كواه اين مطلب همء اين است كه حتى زراره و يا حماد بن عيسى كه ينجاه سفر به مكه مشرف شده و در سفر ينجاه و يكم در 
«جحفه) غرق شد و از دار دنيا رفت» براى يكك بار هم نقل نشده است كه از امير الحاج تبعيت ننموده و مثلا اختلافى دربارة 


روز عيد قربان با حكومت و امير الحاج بيدا كرده باشند. 


به نظر ما در شرايط فعلى در ارتباط با اثبات عيد قربان و تبعيت از حكومت حجازء الزاما نبايد به روايات تقيه استناد نمود» بلكه 
به اينكونه روايات كه مغفول عنه هم بوده است مى توان تمسكك كرد كه اعمال حج در دست امير الحاج است و از اعلا-ن 
آنها در صورتى كه داعى بر كذب و خلاف نداشته باشند» براى حفظ شوكت اسلام لازم است تبعيت نمودء البته اكر داعى بر 
خلاف داشتند نظير ماه مباركك رمضان سال 1505 ه. قى كه مى خواستند روز قدس را خراب كنند و در نتيجه 78 روز هم روزه 
كر فتند! حسابش جدا است. (از افاضات معظم له در درس). 


(20). از جمله مسائلى كه روشن مى كند انجام مراسم حج در ارتباط با امر خلافت و حكومت است تعيين امير الحاج در حج 


از طرف خلفا در طول تاريخ است. اصولا از زمان بيامبر اكرم (ص) به بعد بخصوص در صدر اسلام سنت 


و سيره براين بوده كه خلفا (به حق يا ناحق) براى انجام مراسم حجء. شخصى را به عنوان امير الحاج معين كرده اند تا مراسم 
حج را زير نظر داشته و حجاج را براى انجام فرايض وقوف در عرفات و مشعر و منى و ساير اعمال- 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 71/8 


از طرف ديكر. فريضة حج اكر جه يكك عمل عبادى است اما فوايد سياسى- اجتماعى بسيارى- جنانجه بيش از اين كفته شد- 
براى آن در نظر كرفته شده كه ملازم با تشكل و تجمع و انسجام مسلمانان بوده است. 


بديهى است فرماندة واحد (امير الحاج) همواره حافظ اين تشكل و انسجام است و شايسته نيست كسى از اين تشكل و 
هماهنكى تخلف نمايد و ائمه معصومين عليهم السلام نيز در اين باره با حكام جور به خاطر حفظ مصالح مسلمانان, معاملة 
حكام حق را مى نموده اند و نيز خراج و خمس و زكاتهايى را كه به آنها يرداخت مى شد مورد تنفيذ قرار داده و كرفتن 


جايزه از آنان را مجاز مى شمردند. 


البته اين معنى تعارضى با وجوب قيام در مقابل سلاطين و حكام جور در صورتى كه توان و نيرو و ياور باشد ندارد» و ما يس 
ازاين در رابطه با وجوب اقامة دولت عادله مشروحا بحث خواهيم كرد. اما در صورت نبودن قدرت, رعايت مصالح عمومى 


/ا- در صحيحةٌ محمد بن مسلم از يكى از آن دو (امام محمد باقر و امام صادق عليهما السلام) نقل شده كه فرمود: «امام 


سزاوار نيست نماز ظهر روز ترويه [روز هشتم ماه ذيحجه] را اقامه كند مكر در منى واتا صبح روز بعد بايد در آنجا بماند). 
21١١‏ 


زوانات دكرئ تزقر ان اروه هبي مكمون ؤارد شده اسك 


#- در صحيحة حلبى از امام جعفر صادق (ع) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


- هدايت كند. 


مثلا در سال هشتم هجرت شخص بيامبر اكرم (ص) امامت حج را به عهده داشت و در سال نهم ابو بكر از جانب رسول خدا 
(ص) به عنوان امير الحاج مشخص شد كه قرار بود سورة برائت را براى اعلان بيزارى از مشركين در مكه بخواند, اما بعدا اين 
مأموريت به حضرت على (ع) واكذار شد. در سال دهم باز شخص ييامبر اكرم (ص) امير الحاج بود. در زمان خلفا نيز كاهى 
خود خلفا و كاهى كسانى از جانب آنان رهبرى حجاج را به عهده داشتند» در زمان خلافت ظاهرى حضرت على (ع) يكى دو 
سال عبد الله بن عباس و يكك سال قثم بن عباسء امير الحاج بودند و مسأله امير الحاج در آن زمان آن قدر حايز اهميت بود كه 
در سالى كه بين حضرت امير المؤمنين (ع) و معاويه جنكك شديد بود معاويه يكك نفر را و آن حضرت يكك نفر را به عنوان امير 
الحاج به مكه فرستادند كه آن دو با هم برخورد بيدا كردند و بينشان اختلاف شديد شد تا در نهايت هر دو طرف» شخص 
ثالثى را به عنوان امير الحاج قبول كردند (از افاضات معظم له در درس). 


(21). فى صحيحه المسلم عن احدهما (ع) قال: لا ينبغى للامام ان يصلى الظهر يوم الترويه الا بمنى 


و يبيت بها الى طلوع الشمس. (وسائل» 8/٠١‏ باب * از ابواب الاحرام. حديث ).١‏ 
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«امام بايد نماز ظهر روز كوج (روز سيزدهم ذى حجه) را در مكه اقامه كند) .)217١(‏ 


مراد از امام در اين دو روايت صحيحه كسى است كه فرماندهى حج به عهدة اوست» شخص حاكم باشد و يا نايب و نمايندة 


او (امير الحاج) 
تأكيد بر زيارت امام در حج: 
9- در صحيحة زراره از امام محمد باقر (ع) روايت شده كه فرمود: 


«مردم مأمور شده اند كه در كنار اين ستككها بيايند و بر آن طواف كنندء آنككاه نزد ما بيايند وما را از ولايت خويش آكاه 


ساخته و نصرت و يارى شان را نسبت به ما ابراز دارند. ٠59:م)‏ 
١٠-ددر‏ خبر جابر از امام محمد باقر (ع2 آمده كه فرمود: «تمام وكامل بودن حج در ديدار امام است). «26) 


ازاين دو روايتء بويزه روايت اول (صحيحة زراره) استفاده مى شود كه مردم موظف و مكلفند حمايت و نصرت خويش را به 
استحضار امام برسانند تا اينكه امامت وى را مستحكم نمايند» اما متأسفانه مردم» نهرهاى عظيم و جوشان ولايت را رها كرده و 
آب كودالها و لجنزارها را مى مكند ودر نتيجه امامان حق» امكان نيافتند كه حكومت حقه را اقامه كنند و اكر ائمه عليهم 


السلام نيرو و ياور داشتند جنانجه در خبر سدير آمده؛ «20) هركز از تشكيل دولت و حكومت بازنمى ايستادند. 
حكومت و جهاد 


اصلاح دين و دنيا توسط جهاد: 


وجود جهاد اجمالا از ضروريات دين مبين اسلام است و دربارة آن در قرآن كريم آيات سيار زبادى وارد شده و شايد بتوان 
كفت دربارة هيج موضوعى تا به اين حدء آيه نازل نشده است. اخبار و روايات نيز بيرامون وجوب و فضيلتء حدود و شرايط 
و احكام آن به صورت مستفيض و بلكه متواتر از طرق فريقين (شيعه و سنى) نقل شده كه در اينجا به ذكر نمونه هايى از آنها 


مى يردازيم: 


(80). عن ابى عبد الله (ع) قال: يصلى الامام الظهر يوم النفر بمكه (وسائل» 777/٠١‏ باب 17 از ابواب العود الى منى» حاديث 
0. 


(60). زراره عن ابى جعفر 0 


قال: انما امر الناس ان يأتوا هذه الاحجار فيطوفوا بها ثم يأتونا فيخبرونا بولايتهم و يعرضوا علينا نصرهم. (وسائل» 7/٠١‏ 187 باب 


رع ), جابر عن ابى جعفر (ع2 قال: تمام الحج لقاء الامام. (وسائل» 5806/٠‏ باب ”3 از ابواب مزار» حديث 0 
(20). كافى, /١‏ 77 كتاب الايمان و الكفرء باب قله عدد المؤمنين» حديث ؟. 
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نمونه هايى از آيات مربوط به جهاد: 
لا و 5 لا لا هلا معام 2 
2-١‏ أَنّهَا الْنبِىّ جاهدٍ الكفارٌ وَ الْمُنافقِينَ وَ اغلظ عَلئِهِمْ «2)- اى يبامبر با كافران و منافقان جهاد كن و بر آنها بسيار سخت 


بكير. 


3 لاء لاء و 5 7 وو 2 لاء - 2 د م م و- 
-١‏ انفِرُوا خفافاً وَ ثقانًا و لكَاهِدُوا بأَمرالِكم و أَنْمُيِكَمْ فى سَبيل الله ذلك حَيْرْ لَكم إِنْ كتمع تَعْلَمَونَ- 021 براى جنكك با كافران 
سبكبار و مجهز بيرون شويد و در راه خدا با مال و جان جهاد كنيدء اين كار شما را بسى بهتر خواهد بود اكر مردمى با فكر و 
دانش باشيد. 


لا 


5 


عل أَيهَا الذي آمنُوا انوا الَذِينَ يَُونَكم مِنّ الْكفَارِ وَ ليِجدُوا فيكم غِلْطَه- 680 اى اهل ايمان با هر كه به شما نزديكتر است 
از كافران جهاد كنيد» و بايد كفار در شما درشتى (يايدارى و نيرومندى) حس كنند. 

0 دنه( ريه لا لا 5 
»لا أَيهَا الَذِينَ آمنُوا لما لَكم إذا قِيلَ لكمٌ انفِرُوا فى سَببل الله انَاقَكّْ إِلَى الْأرْض 240 اى اهل ايمان» جهت جيست كه جون 
به شما امر شود براى جهاد در راه خدا بى درنكك كوج كنيد جون بار كران به زمين دلبسته مى شويد واز جهاد. سربازمى 


زنيك؟ 


8 كياائق عنمن القؤيية قل لكأل و«لاساى امير مؤمتان راابسجلكه #رطي كن 


ع فَإدًا انْسَلْحَ اْأَسْهْرُ الوم فَاقتلُوا الْمْشْركينَ 


حَِتٌ وَحعَ دْنْمُوهُمْ وَحُحَدُوهُمْ وَاحْصرُوهُمْ وَافْعْدُوا لَهُمْ كل مَوْصَدٍ 9ع- يس از آنكه ماههاى حرام (ذى قعذده وذيحجهو 
محرم و رجب) كذشتء مشركان راهر جا بيابيد به قتل رسانيد و آنها را دستكير و محاصره كنيد و از هر سو در كمين آنها 


باشيد. 


و عم 50 4 ا 9 لاه عر وده 3 لاء 2 27 7 ر 2لاملاء رمد ء 
-١‏ وَ إِنْ كوا أَبطَائهُمْ مِنْ بعد عَؤودِهِمْ وَ طَعَنُوا فى دِينكم فقاتلوا أَِمَة الكفر إِنّهُْ لا أمْطانَ لَهُعْ لَعَلَهُْ ينَْهُونَ- أ لا تقاتِلونَ قَؤْما 
َكنُوا أيْائَهُ وَ هَمُوا بإخلاج الوَسُولٍ وَهُمْ رَدَوْكمْ أوَّلَ مَرَهِ 07١‏ و ه ركاه آنها سوكند و عهدى كه بسته اند بشكنند و در دين 


(2). توبه/ *الا. 

.6١ توبه/‎ .)2/( 

(28). توبه/ 177. 

(29). توبه/ 80. 

(07). انفال/ 50. 

0/1 وب 

(0/0. توبه/ 17-"1. 
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باشد كه بس كنند- آيا با قومى كه عهد خود را شكستند و اهتمام كردند كه رسول خدا رااز شهر خود بيرون كنند كارزار 


لا ل 0 لا 


5 


لاء 3 لا .,ء ر ٠‏ و 5 و و لا 2000 0 3 5-0 ٠‏ 
لزي 7 لوقلل زان باتو التعريو 0 سيره لقره لاو وقر لتو دار وقوه انو الروك ادق روات 
0 ا 
عَتّى يُعْطُوا الْجزْيَة عَنْ يل وَ هُعْ للَاغِرُونَ «0- اى اهل ايمان؛ با هر كه از اهل كتاب كه ايمان به خمدا و روز قيامت نياورده 
است و آنجه را خخدا و رسولش حرام كرده حرام نمى دانند و به دين حق نمى كروند» كارزار كنيدء نا آنككاه كه با ذلت و 


تواضع 


به شما جزيه دهند. 
لاد ء 8ه ل ا لاءرعء ا 2 2 ل 900 
- و اتِلُوا الْمُشْركِينَ كافَهُ كما يقاتلوتكم كاف وَ اغلّمُوا أنَ الله مَعَ الْمَتَقِينَ «07- همه با هم با مش ركان كارزار كنيد» جنانكه 
مش ركان هماهنكك با شما به جنكك و خصومت برخيزند و بدانيد كه خدا با اهل تقوى است. 
لا ل 


32 


لا يلوه م 
١‏ إن الله اشترى من اَي تمع و أمقائهم بن لهم انهه تِلونَ فى سَببِل الله فَبِقتلُونَ وَ يُفتلُونَ وعدا عَلَيهِ حَمًا فى 
لتَؤلاه وَ الْإنْجِيلٍ و الْعرْآنِ وَ مَنْ أَؤفل] بعَهْدِ مِنَ اللو- 030 خدا جان و مال اهل ايمان را به بهاى بهشت خريدارى كردهء آنها 
در راه خدا جهاد مى كنند كه دشمنان را بكشند يا خود كشته شوندء اين وعدهُ قطعى است بر خدا وعهدى است كه در 


١ 


4 


تورات و انجيل و قرآن ياد فرموده استء و از خدا باوفاتر به عهد كيست؟ 
وآيات ديكرى نظير اين آيات كه برخى از آنها نيز در مباحث بعد خواهد آمد. 
جند نذمونه از روايات مربوط به جهاد: 


-١‏ در كافى به سند خويش از امام جعفر صادق (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه آن حضرت فرمود: همة نيكيها در 
شمشير وزير ساية شمشير است و جيزى جز شمشيرء مردم را به ياى نخواهد داشت و شمشيرها كليدهاى بهشت و دوزخند. 
0/2 


؟- و باز در كافى به سند خويش ش از امام صادق (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


(/0). توبه/ 59. 
(0/6. توبه/ع8. 
(0/0. توبه/ .11١‏ 


(16). عن ابى عبد الله (ع) قال: قال رسول الله (ص): الخير كله فى السيف و تحت ظل السيف ولا يقيم الناس الا السيف و 
السيوف مقاليد الجنه و النار (وسائل» »/١‏ باب ١ازابواب‏ جهاد عدو. حديث 


.) 
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براى بهشت درى است كه به آن باب مجاهدان كفته مى شود و آن درء براى جهاد كنند كان باز است و آنان در حالى كه 
شمشيرهاى خود را به دست كرفته اند از آن عبور مى كنند» در حالى كه مردم در جايكاه حساب ايستاده اند و فرشتكان ورود 
نان را توبكةن كويدد- الكاو قرفو سس هر كه :جهناد زاوابكدازة غذاوئد لكان زيؤق ؤذلت بر تق او كرده و 
تنكدستى در زندكى و هلاكت در دين را نصيب وى كرداند» همانا خداوند بى نيازى (سرافرازى) امت مرا به سم اسبها و 


دسته نيزه هايشان قرار داده است. («/ا/"» 
- و از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


خداوند سبحانء جهاد را واجب نمود و آن را كرامى داشت و نصرت و يارى خود را در آن قرار داد» به خدا س وكند ه ركز 
دين و دنيا به صلاح نمى كرايد مككر به وسيلةُ جهاد. 377 


*- و در نهج البلاغه مى فرمايد: 


اما بعد جهاد درى است از درهاى بهشت كه خداوند آن را به روى بندكان مخصوص خود كشوده است. جهاد لباس تقواء 
زره محكم, و سبر مطمئن خداوند استء مردمى كه از جهاد روى بككردانند خداوند لباس ذلت بر تن آنها مى يوشاند و بلا به 
آنان هجوم مى آورد و عقل و فهمشان تباه مى كردد. و به خاطر تضييع جهاد. حق آنان يايمال مى شودء و نشانه هاى ذلت در 
آنها آشكار مى كردد»ء وازعدالت محروم مى شوند. همانا من شب و روزهء ينهان و آشكارا شما را به مبارزةٌ اين جمعيت 
(معاويه و بيروانش) دعوت كردم, و كفتم بيش از آنكه با شما بجنكند با آنان نبرد كنيد. 


به خدا سوكند هر ملتى كه در درون خانة خويش مورد هجوم دشمن قرار كيرد» حتما ذليل خواهد شد. 


ولى سستى به خرج داديد و دست از يارى برداشتيد» تا آنجا كه دشمن بى دربى به شما حمله كرد و سرزمين شما را مالكك 
شد. واكنون برادران غامد كه از نيروهاى معاويه هستند به (شهر مرزى) انبار حمله كرده و نماينده و فرماندار من «حسان بن 
حسان بكرى» را كشته و سربازان و مرزبانان شما را از آن سرزمين بيرون رانده اند. به من خبر رسيده كه يكى از آنان به خانة 
زن مسلمان و زن غير مسلمان ديكرى كه در يناه اسلام جان و مالش 


(0/0. عن ابى عبد الله (ع) قال: قال رسول الله (ص): للجنه باب يقال له باب المجاهدين يمضون اليه فاذا هو مفتوح لهم وهم 
متقلدون بسيوفهم, و الجمع فى الموقف و الملا-ئكه ترحب بهم. قال: فمن تركك الجهاد البسه الله ذلا و فقرا فى معيشته و محقا 
قل قيقه 31 الله اع (اعن أمى اركف خيلها وتراكر وماجهاء (وسان :قات 1ن ]ابدات تعهاء عدو حديت 7 


(0/8. قال امير المؤمنين (ع): ان اللّه فرض الجهاد و عظمه و جعله لقره و فاقوا للها سنكي سدق وتلا مرك الا 
(وسائل.» ١‏ باب ١ءازابواب‏ جهاد عدو. حديث 18). 
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محفوظ بوده وارد شده و خلخال و دستبند و كردنبند و كوشواره هاى آنها را از تنشان بيرون آورده استء در حالى كه آنان 


هيج وسيله اى براى دفاع جز كريه و التماس نداشته اند» آنان با غنيمت فراوان بركشته اند بدون اينكه 


حتى يكك نفراز آنها زخمى كردد ويا قطره اى خون از آنها ريخته شود. اكر به خاطر اين حادثه» مسلمانى از روى تأسف 
بميرد ملامت نخواهد شد و از نظر من سزاوار و بجاست. شككفتا! شكفتا! به خدا س وكند اين واقعيت قلب انسان را مى ميراند» و 
غم و اندوه مى آفريند كه آنها در مسير باطل خود اين جنين متحدند» و شما در راه حق خويش اين جنين يراكنده و متفرق. 
روى شما زشت باد» و همواره غم و غصه قرينتان باد كه هدف تيرهاى دشمن قرار كرفته ايد به شما بى دربى حمله مى كنند 
وشماء جيلة عقان: حسف فى زنيد ا كما مى كه شما با آثان كد سكيد اذكره يقبي كنذا بى شوفر و كما به 


آن رضايبت مى دهيد. )/4١‏ 
علاوه براينها روايات وارده در جهاد زياد است و بايد به كتب مربوطه مراجعه شود. 
جهاد ابتدايى و جهاد دفاعى: 


بزركان فقه [متناسب با حكم و موضوع] جهاد را به دو دسته تقسيم كرده اند: جهاد ابتدايى و جهاد دفاعى. جهاد ابتدايى؛ 
مبارزه با مشركين و كفار است براى دعوت آنان به اسلام و به يكتايرستى و عدالت. 


جهاد دفاعى» مبارزه با دشمنان و مهاجمان است براى دفاع از حوزة اسلام و سرزمينهاى اسلامى و براى دفاع از جان و مال و 
حيثت وفرهنكك مسلمانان. لكن .يا اند كى تأمل و توجه ممكن اسث كفته شود جهاد ابتذابى نيز به كونة اى با كشت أن به 
جهاد دفاعى استء. زيرا در حقيقت جهاد ابتدايى نيز يكك نوع دفاع است» دفاع از حقوق خداوند و دفاع از حقوق انسانهاى 


مستضعف. به عبارت روشن تر» خداوند تباركك و تعالى جن و انس را جز براى 


(04): اها بعل 


فان الجهاد باب من ابواب الجنه فتحه اللّه لخاصه اوليائه» و هو لباس التقوى و درع الله الحصينه, و جنته الوثيقه» فمن تركه رغبه 
عنه البسه اللّه ثوب الذل و شمله البلاء» و ديث بالصغار و القماءء و ضرب على قلبه بالاسداد» و أديل الحق منه بتضييع الجهاد و 


الاو انى قد دعوتكم الى قتال هؤلاء القوم ليلا و نهارا و سرا و اعلانا و قلت لكم: اغزوهم قبل ان يغزوكم, فو الله ما غزى قوم 
فى عقر دارهم الا ذلواء فتواكلتم و تخاذلتم حتى شنت عليكم الغارات و ملكت عليكم الاوطان و هذا اخو غامد و قد وردت 
خيله الانبار. و قد قتل حسان بن حسان البكرىء و ازال خيلكم من مسالحها و لقد بلغنى ان الرجل منهم كان يدخل على المرأه 
المسلمه و الاخرى المعاهده فينتزع حجلها و قلبها و قلائدها و رعاثها ما تمنع منه الا بالاسترجاع و الاسترحام ثم انصرفوا وافرين 
ما نال رجلا منهم كلم و لا اريق لهم دم؛ فلو ان امرأ مسلما مات من بعد هذا اسفا ما كان به ملوما بل كان به عندى جديرا فيا 
عجبا- و الله- يميت القلب و يجلب الهم اجتماع هؤلا-ء القوم على باطلهم و تفرقكم عن حقكم فقبحا لكم و ترحا حين صرتم 
غرضا يرمى يغار عليكم و لا تغيرون و تغزون ولا تغزون» و يعصى الله و ترضون. (نهج البلاغه» خطبة 737" فيض/ 45 الح/ 24). 
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عبادت نيافريده است. 38١١‏ و هر فرد با يرستش و عبوديت خداوند است كه رشد روحى و معنوى يافته و فلسفةٌ خلقت 


را جامةٌ عمل مى يوشاندء و ييامبر اكرم (ص) نيز - كه براى همه جهانيان رحمت است- خداوند وى را براى هدايت و كسترش 


دين حق فرستاده تا على رغم اكراه مش ركان» وى را بر تمام كرايشها و اديان بيروز كرداند. 8١١‏ 


هر جند در دين» هيج اكراه و اجبارى نيست 47 و دين يكك امر قلبى استء ولى عموم مردم بر اساس فطرت الهى در ذات 
خويش به قسط و عدل متمايل هستند. 


بنابراين اكر قدرتهاى ستمكر و كافر به مردم مسلط شده و مانع از كسترش توحيد و عدالت در جامعه كردند و با سلطه و 
استبداد» مال خدا را مال خودء و بندكان خدا را يرد كان خود بيندارند و در زمين فساد و تباهى را كسترش دهندء در اين 
صورت به حكم «عقل» و از باب «لطف دائمى خداوند بر بندكان» دفع شر و مبارزه با جنين افرادى واجب و ضرورى است تا 
حدى كه آفتاب توحيد و حقيقت» بر دلهاى مردم بدرخشد و فطرت حق جوى آنان آشكار شود و در نتيجه دين الهى بر اساس 


يس در واقع جهاد ابتدايى دفاع از توحيد و قسط و عدالت و در حقيقت دفاع از انسانيت است و هدف از تشريع فريضة جهاد 
در شريعت مقدس اسلام همين هدف والاستء نه كشو ركشايى و سلطه جويى بر مردم» جنانجه شيوة استعما كران سلطه طلب 


در زمانة ماست. 
در روايت حسن بن محبوب از برخى ياران خويش آمده كه امام محمد باقر (ع) در بيان حدود و هدف جهاد فرمود: 


نخستين هدف جهاد. فراخواندن مردم به اطاعت خداوند به جاى اطاعت ساير بندكانء و به يرستش خداوند به جاى 


از اطاعت بنده اى به اطاعت بنده اى ديكر همانند وى بكشاند. 17/) 


خداوند تباركك و تعالى در سورة بقره مى فرمايد: 


(60). ما خلقت الجن و الانس الا ليعبدون. الذاريات/ 28. 


(41). هو الذى ارسل رسوله بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله و لو كره المشركين. التوبه/ 8# 
(؟8. لا اكراه فى الدين. بقره/ 102. 


اللدمع ظطاغه العباد و الن عناده اللشمن غباده العام الى بولايه اللدمع ولايه القناد...بو لين الداعاء من بطاعة عبتل الى طاعه 


عبد مثله. (وسائلء /١١‏ لاه باب ١غ‏ از ابواب جهاد عدوء حديث 6. 
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0 قم ء 1 ل 0 ل لا 

و ساي كفن رام 0 دع د بووهان رس 0 د لا قم ىن ل قا ةلل 24 3 ًِ 50 0 
«وَ قَ اتِلوهُم حَتَى 11 تكون فِتَنَهَ وَ يَكونَ الدَينٌ لله فَإِنٍ الْتَهَوْا فلا عْدُوَانَ إلا عَلَى الظَالِمِينَ «085- و با كافران نبرد كنيد تا فتنه و 
تباهى از روى زمين بر طرف شود و همه آيين» دين خدا باشد» يس اككر از فتنه و نبرد دست كشيدند إبا آنان به عدالت رفتار 
كنيد] كه ستم جز به ستمكاران روا نيست. 


در اين آيهُ شريفه هدف از مبارزه» رفع فتنه و كسترش يكتايرستى بيان شده است و شايد مراد از جملة (لا تكون فتنه) اشاره به 


آمد نبايد براى 


استعباد و استثمار جوامع مختلف به تجاوز يرداخت» مكر اينكه آنان افرادى ستمكر و ظالم باشند كه در اين صورت براى رفع 
شرارت و ستمكرى آنان بايد مبارزه ادامه يابد» كه دفع ظلم نيز بى ترديد يكك مبارزة دفاعى است. 


لاء لا لأ ع و وه لا 
بازدر سورة انفال مى فرمايد: و قاتلوهُم حَنّى لا تكون فِتَنَهَ وَيَكونَ الدينُ كله لِلِهِ «44- با كافران مبارزه كنيد تا فتنه از ميان 


برداشته شود و همه آيين» دين خدا باشد. 


لا 
و ل :5 لك اماو فى ميل الو المحقط عفن من لجال و الاء و لان لي وأو 
ا حرجنا من لكذه لقي الطالم أ أقات «88 جرا در راه خدا جهاد نمى كنيد و براى رهايى جمعى مستضعف و ناتوان از مرد 
وزن وكودك نمى جنكيدء آنان كه (كرفتارند) و مى كويند بار خدايا ما رااز اين شهرى كه مردمش ستمكارند بيرون آور. 


در اين آيهُ شريفه» خداوند مردم را آشكارا به خاطر واكذاشتن جهاد و مبارزه مورد نكوهش قرار داده و اشعار بر اين دارد كه 


دفاع از افراد ناتوان و مستضعف جيزى است كه در زرفاى وجود و فطرت هر انسان قرار داده شده است. 


در اين آيهُ شريفه شايد مراد از مبارزه در راه خدا (فى سبيل الله) همان كسترش يكتايرستى و اعلاى كلمةُ اسلام باشد و مراد از 
١و‏ المستضعفين» دفاع از قسط و عدالت به هنكام استيلاى ستمكران بر افراد ناتوان استء كه در اين صورت آيِهُ شريفه. هم 
جهاد ابتدايى و هم جهاد دفاعى را شامل مى شود. «/1/) 


(85). بقره/ *197. 
(80). انفال/ 9". 


(862). نساء / ه/. 


(/41). جهادء يكى از اركان دين مبين اسلام است كه براى رفع فتنه 


در عالم و حفاظت و حراست از ارزشهاى الهى و دفاع از حكومت اسلامى تشريع شده است.- 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: 5 
جكونكى اجازة امام در جهاد ابتدايى: 


اشاره 


روايات متعدد و فتاواى بزركان فقه شيعه بر ضرورت حضور امام عادل و يا نمايندة وى در جهاد ابتدايى دلالت دارد كه نمونه 


هايى از آن را متذكر مى شويم. 
روايات: 


.))8/١ در نامة امام على بن موسى الرضا (ع2 به مأمون آمده است: «جهاد واجب است همراه با امام عادل‎ -١ 
در روايت بشير از امام جعفر صادق (ع) آمده اسث. كه كفتث:‎ -١ 


خدمت آن حضرت- امام صادق (ع)- عرض كردم: در خواب ديدم كه به شما كفتم جنكك همراه با غير امام مفترض الطاعه 
حرام است همانند مردار و خون و كوشت خوك و شما در جوابم فرموديد بله جنين است. حضرت فرمود: بله جنين است 89١‏ 


(كه در خواب ديده اى). 


- در روايت ابى بصير از امام جعفر صادق (ع) از يدران خويش از امير المؤمنين (ع) آمده است كه فرمود: كسى كه در حكم 
كردنء امين نبوده و شرعا تأييد نشده و حدود الهى را در بيت المال مراعات نمى كند نبايد هيج مسلمانى به دستور جنين كسى 
درجهاد شركت تمايد و اكريه دوستو دين شحخصى به ججهاد كسيل شد و از ديا رفت ياو دشمتان ماست دز 


- در قرآن حدود ١سيصد)‏ آيه به صورت مستقيم و با توابع آن حدود «يانصد» آيه در ارتباط با اين فريضه الهى وارد شده كه 
ال مجموع 31 اسعفاده فى شوى كه جهاد حماقد ماق براق هبة زهانهات و سخصوصض صدر اسلام و مان بيامبر اكزم (ض) و 
امير المؤمنين (ع) و ساير ائمه معصومين عليهم السلام نيست. دفاع از حقيقت و عدالت كمكك به مستضعفين» خير بودن شمشير 
اصلاح دين و دنيا توسط جهاد. براى همة زمانهاست. 


اينطور نيست كه با غيبت حضرت حجت (ع) آنككونه كه برخى معتقدند همه اينها كنار كذاشته شده باشد و باب جهاد با نبودن 
امام معصوم (ع) تعطيل شده باشد و مسلمانان در زمان غيبت و لو اينكه صد هزار سال هم طول بكشد بدون دفاع باشند و براى 
3 ترش اسلام جهاد نكنند» مسلما اكر در صدر اسلام» خير در شمشير بوده در اين زمان در توب و تانكك و مسلسل و موشكك 
است و ما نمى توانيم از اين همه آيات و روايات در زمان غيبت صرفنظر كنيم و اصولا در اسلام» جهاد براى دفاع استء منتهى 
كاهى دفاع از حقيقت است و كاهى دفاع از عدالت, مبارزه با شرك و مشركين براى بازكرداندن آنان به راه توحيد و فطرت 
الهى دفاع از حقيقت استء زيرا انكار خداوند حقيقت است و تلاش براى نجات مستضعفين و محرومين و مبارزه با حكومتهاى 
جائر ستمكرء دفاع از عدالت. (از افاضات معظم له در درس). 


(80). عن الرضا (ع) فى كتابه الى المأمون: و الجهاد واجب مع الامام العادل (العدل خ). وسائل. ج .1١/1١‏ باب ١‏ از ابواب 


جهاد عدو. حديث رةه 


(45. فى خبر بشير عن ابى عبد اللّه (ع) قال: قلت له: انى رأيت فى المنام انى قلت لكك: ان القتال مع غير الامام المفترض طاعته 
حرام مثل الميته و الدم و لحم الخنزير» فقلت لى: نعم هو كذ لكك؟ فقال ابو عبد الله (ع) هو كذلككء هو كذلكك, هو كذلكك. 


(وسائل16١/‏ #“اباب 17 از ابواب جهاد عدو حديث :)١‏ 
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غصب حت ماء و دست او به خون ما الوده شده 


و مركك او مركك جاهليت است (40) 


ددر روايت سماعه از امام جعفر صادق 2 هدة است كه كفت: عباد بصرى» امام زين العابدين جم" را در راه مكه ملاقات 


5 كى. 
نمود وبه وى كفت: 


«جهاد را با سختيهايش رها كردى و رو به سوى حج آوردى؟ كويا حج را آسان تر يافتى؟ و حال آنكه خداوند سبحان مى 
قرعا مده دا رمك [زتسامعاة ماله وسحاقها يشانيو ا نياف ميطف خوندارى تمرزده انق كه ياد و قال كنل دواد خها نا 
امام سجاد ١ع»‏ فرمود: دنبالة آيه را بخوان» آن شخص ادامه داد «كسانى كه توبه كننده هستند و عبادت كننده و ستايش خدا را 
به جاى مى آورند و ...؛ حضرت فرمود: بله اككر افرادى كه اين اوصاف را داشته باشند يافتيم جهاد با اينان از حج بهتر و 
بافضيلت تر است.) )41١(‏ 


و روايات بسيار ديكرى همانند اينها كه مقتضاى مجموع آنها نظير صريح فتاواى فقهاى شيعه كه در ذيل خوانده مى شود- اين 
است كه جهاد همراه با حاكم ستمكر مشروع و جايز نيست. 


نظرية فقها و بزركان دربارة ضرورت وجود امام عادل در جهاد ابتدايى: 
مرحوم صاحب جواهر در كتاب جواهر مى فرمايد: «در كتاب مسالكك و ساير كتابهاى فقهى آمده است كه نايب امام (ع) در 
زعانغيت تع كراتك سريريشى عياة اشذاى درا بسعهلة بكرم 


بلكه در كتاب «رياض» به نقل از ظاهر كتاب ١منتهى)‏ و صريح كتاب «الغنيه» كفته است كه هيج كونه اختلافى در اين مسألة 
نيستء مكر آنجه از احمد حنبل به نقل از كتاب منتهى آمده استء آنكاه در كتاب رياض اضافه نموده كه ظاهر كلام اين دو 
اين است كه اين مسأله اجماعى استء علاوه بر رواياتى كه وجود امام را اعتبار كرده است, لكن اكر اجماع 


مزبور كامل و تمام باشد سخنى نيست وكرنه به عموم ولايت فقيه در زمان غيبت كه شامل اين مورد 


(40). فى خبر ابى بصير عن ابى عبد الله (ع) عن آبائه قال: قال امير المؤمنين (ع) لا يخرج المسلم فى الجهاد مع من لا يؤمن 
على الحكم و لا ينفذ فى الفى ء امر الله عز و جلء فانه ان مات فى ذلك المكان كان معينا لعدونا فى حبس حقنا و الإشاطه 
بدمائنا و ميتته ميته جاهليه. (وسائل /١١‏ *”؛ باب 17 از ابواب جهاد عدوء حديث 6). 


(91). فى خبر سماعه عن ابى عبد اللّه (ع) قال: لقى عباد البصرى على بن الحسين (ع) فى طريق مكه فقال له: 
0 
يا على بن الحسين تركت الجهاد و صعوبته» و اقلت على الحج و لينتهء ان الل عز و جل يقول: إِنَّ اله كىن الْؤْعنِيَ 


عا در ١‏ لصفي وال عاو 16 رو لا عدي 7 58 
أنْفْسَهُمْ وَ أَمَالَهُمْ بأنَّ لَهُمُ الْجنه يُقَاتلُونَ فى سَبيل الله ... فقال على بن الحسين (ع) اتم الآيه. فقال: 
ا : ٠‏ 
التَاتبونَ الْعَابدُونَ ... فقال على بن الحسين (ع) اذا رأينا هؤلاء هذه صفتهم فالجهاد معهم افضل من الحج. 

(وبجائل :853 0ن انب 38 ازابوات جهاد عدهة حلي م 
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نيز مى كردد و با عموم ادل جهاد كه شامل جهاد ابتدايى در هر زمان نيز هستء ممكن است اين نظريه را مورد خدشه قرار 
داد). ١؟937)‏ 


آنجه ييرامون كلام مرحوم صاحب جواهر مى توان كفت اين است كه نه در اخبار و نه در كلمات فقهاى شيعه هيج يكك لفظ 
«أمام معصوم) به كار برده نشده» بلكه آنجه آمده «أمام عادل» است كه در مقابل آن «أمام جائر) مى باشد. 


لفظ امام نيز در لغت و 


در فرهنكك اسلامى منحصر به دوازده معصوم عليهم السلام نيستء بلكه لفظ امام» عام است و به هر بيشوايى كه مورد بيروى 
قرار كيرد اطلاق مى شود؛ جه در جماعت جه در جمعه؛ جه در حج وجه در ادارة امور سياسى جامعه. جنانجه بيش از اين 


(در محور ينجم» بيان جند نكته دربارة مفاهيم ولايت و امامت» بخش دوم كتاب) بحث تفصيلى آن كذشت. 


از طرف ديكر مفهوم عدالت» كسترده تراز حون محا ل ا عادل نيز هست,ء ولى هر عادلى 
ا ا الكافارة لحدوو اللدك قويه ند كان ورضادت كسد كان 
... و ياسداران حدود الهى» كه بش از اين در روايت سماعه آمده بود اعم از امام معصوم است و شامل امام عادل غير معصوم 
نيز مى شود. همجنين عناوين ذكر شده در روايات مانند: امام واجب الاطاعه و امامى كه براى حكم كردنء امين قلمداد شده 
باشد و كسى كه دستورات خداوند را در كردآورى امور مالى نظام و مصرف آنها مورد نظر قرار مى دهند» همه اين عناوين» 
مانند كلمة امام» مفهوم عامى دارند و بر غير امام معصوم (ع)- نظير مالك اشتر و ديكران كه از جانب بيامبر اكرم (ص) و امير 


المؤمنين (ع) به ولايت و حكومت منصوب مى شدند- نيز صادق است. 


البته (باز تأكيد مى شود) مصداق امام عادل در زمان ظهور و حضور ائمه عليهم السلام» همانان و كسانى هستند كه از جانب 
آنان براى اين مقام» منصوبند. اما آنجه به عنوان شرط در مورد جهاد ابتدايى در روايات و كلمات اصحاب آمده همان عنوان 
امام عادل در مقابل امام جائر 


است نه امام معصوم در مقابل غير معصوم. 


در كتاب غنيه (ابن زهره) نيز در ارتباط با جهاد ابتدايى جيزى به جز امام عادل ذكر نشده است. (”87) 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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(؟4). جواهر الكلام» ١؟7/ .١7‏ 

(95). جوامع الفقهيه/ .07١‏ 
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دزاهمين باره دز كات منتهئ ايتكوتة مدهااسث: 


«جهاد كَاهى براى دعوت به اسلام است و كاهى براى دفع تجاوز دشمنان آنككاه كه مسلمانان را مورد هجوم قرار دهند» در 
مورد اول [جهاد ابتدايى براى دعوت به اسلام] جايز نيست مكر با اجازة امام عادل و يا كسى كه ازجانب وى برلى اين كار 


مأمور شده است و مورد دوم [جهاد دفاعى] واجب است به صورت مطلق [جه با اجازه و جه بدون اجازة امام ]. 
احمد حنبل فى كوك در مورد اول (جهاد ابتدايى) واجب است جهاد به همراه هر امامى» نيك وكار باشد يا فاجر). (4) 
كول كذ كرة إغلامة] التكوتة مده أاشسق: 


«جهاد ابتدايى جايز نيست مككر با اجازةٌ امام عادل يا كسى كه از جانب وى براى همين جهت منصوب شده و اين مسأله نزد 
غلمائى ما الجماعى'اسث ,نو احمدحتبل كفتهآسيت: 


واجب است جهاد به همراه امام باشد. اعم از نيك و كار و يا فاجر) )40١‏ 
در سنن ابى داود از ابو هريره روايت شده كه ييامبر خدا (ص) فرمود: 


«جهاد واجب است بر شما با هر امير و فرمانده» نيك و كار باشد و يا بدكار و نماز واجب است بر شما يشت سر هر 


مسلمانء نيك وكار باشد و يا بدكار»ءاكر جه مرتكب كناهان كبيره شود.) «458) و اين معنى آشكار است كه در زمانهاى اثمه 
عليهم السلام ييشوايان جور و خلفاى اموى و عباسى متصدى امور جنك و جهاد بوده اند و طبيعى است در مقابل اين عمل 
رايج» و اين روايت (ابو هريره) كه در آن عصر بر اساس آن فتوا صادر مى شده. ائمه ما عليهم السلام خواسته اند بفرمايند كه 
مسئوليت جهاد بسيار سنككين و بزركك است بدان جهت كه در ارتباط با دعوت به اسلام است و با جان و مال و آبرو و ناموس 


مردم سروكار دارد يس نبايد اختيار آن به دست افراد ناآ كاه به موازين اسلام, يا افراد ستمكر و جائر قرار كيرد. 


بيش از اين در خبر ابى بصير نيز ككذشت كه امام (ع) فرمود: «فرد مسلمان همراه كسى كه امين در حكومت نيست و در اموال 


بيت المالء امر خدا را در نظر نمى كيرد براى جهاد خارج نمى شود). 91) 


(98). المنتهى» 7/ 144 


(40). تذكرة علامه /١‏ 08؟ 


(45). عن ابى هريره قال: قال رسول الله (ص) الجهاد واجب عليكم مع كل امير برأ كان او فاجرا و الصلاه واجبه عليكم خلف 
كل مسلم برأ كان او فاجرا و ان عمل الكبائر (سئن ابى داود» ٠77‏ كتاب الجهاد, باب فى الغزو مع ائمه الجور). 


(90). لا يخرج المسلم فى الجهاد مع من لا يؤمن على الحكم و لا ينفذ فى الفى ء امر الله. (وسائل /١١‏ 6 باب 17١‏ از ابواب 


جهاد عدو. حديث 0). 
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از طرف ديكر عقل سليم نيز به وضوح به همين معنى كواهى مى دهد كه نمى توان افراد 


ستمكر و جائر را بر اموال و نفوس مردم مسلط كرد. 
نظر صاحب رياض دربارةً شرط عصمت و ياسخ آن: 


جنانجه ييش از اين كفته شد «عصمت» براى امام در جهاد ابتدايى شرط نيست وكرنه بايد حكم جهاد را از افرادى نظير مالكك 
اشتر و ديكران كه از جانب امير المؤمنين (ع) و يا رسول اكرم (ص) منصوب مى شدندء نفى نماييم» فقهاى عادل آكاه به زمان 
و آكاه به حوادث و مشكلات در زمان غيبت نيز همانند فرماندهان لشكر و كاركزاران منصوب از جانب ائمه عليهم السلام 
هستند كه براى آنان نيز ملكه عصمت نيست ولى در عين حال به خاطر اينكه ولايت دارند اطاعت از آنان واجب است,ء. جنانجه 
بيان آن به تفصيل يس از اين خواهد آمد. يس امام واجب الاطاعه منحصر به امام معصوم نيست بلكه امام عادل نيز واجب 
الاطاعه است و اجماع مورد ادعاى غنيه و تذكره نيز دربارةً امام عادل است در مقابل امام جائر كه احمد حنبل بر اساس روايت 
ابو هريره به آن فتوا داده است. 

اما مرحوم صاحب رياض در امامت جهاد ابتدايى عصمت را نيز شرط دانسته و جهاد ابتدايى همراه با امام معصوم را جايز و 
لازم مى شمارد. شايد صدور اين فتوا به خاطر تبادر امام معصوم از لفظ امام در ذهن ايشان و سايرين ناشى شده باشد و جه بسا 
به همين معنى هم تصريح نموده و فرموده اند كه مراد از امام همان امام معصوم است. اما در ياسخ بايد كفت فهم و انس ذهنى 


آنان از كلمةُ امام دليل و حجت شرعى نيست [و نمى توان آن را ملاك حكم شرعى در ضرورت عصمت قرار داد]. 


ممكن است در توجيه اين نظر كفته شود 


امام معصوم [به خاطر دارا بودن ملكة عصمت] اشتباهات و تخلفات عمال و كاركزاران خويش را جبران و ترميم مى كند. در 
ياسخ بايد كفت: امام عادل غير معصوم نيز به مقتضاى عدالت خود تخلفات و اشتباهات عمال و كاركزاران خود را يس از 


از سوى ديكر بر اساس آيات شريفة قرآن» جهاد براى «رفع فتنه و اينكه «آيبن» همه براى دا كرددا تشريع شده؛ در اين 
صورت آيا ممكن است ما بدين معنى ملتزيم شويم كه در عصر غيبت اكر جه هزاران سال طول بكشد خداوند رفع فتنه و 


كسترش دين اسلام را نخواسته است؟ 

علاوه براين» ما ييش از اين خوانديم كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: «تمام نيكيها در 
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شمشير است و زير ساي شمشير» و مردم جز به وسيلة شمشير قوام و قيام نخواهند يافت.) «48) 

وازامير المؤمنين (ع) نقل نموديم كه آن حضرت فرمود: «دين و دنيا جز به وسيل جهاد اصلاح نخواهد شد (44)). 


حال آيا ممكن است كفته شود كه در زمان غيبت» خداوند صلاح و خيرى را براى بشر قرار نداده و صلاح دين و دنياى آنان 
را نخواسته است؟ آيا عقل و خرد روا مى شمارد كه مردم در عصر غيبت در مقابل جنايتها و فسادها تا ظهور صاحب الامر 


شود لازم است مقيد به ملاكك و ضابطه اى شود, و دست افراد ناآكاه به موازين شرع و افراد ستمكر و جائر كه 


تقيدى به موازين اسلامى ندارند از آن كوتاه باشد و به همين جهت است كه كفته شده «وجوب» اين جهاد مشروط به اذن امام 


اين اجمالى از مسأله جهاد ابتدايى در عصر غيبث بود بحث تفصيلى آن بايد در جاى خود مورد بررسى قرار كيرد. 
وجوب جهاد دفاعى و مشروط نبودن آن به اجازةٌ امام: 
وجوب جهاد دفاعى در تمام اشكال آن (دفاع از مال» جانء آبرو و حيثيت اجتماعى مسلمانان) بدون ترديد مشروط به وجود و 


اجازة امام نيست. 


جاى بسى شككفتى است كه برخى از مسلمانان و حتى برخى از عالمان دينى بنداشته اند در مقابل هجوم كفار و صهيونيستها بر 
كشورهاى اسلامى و كشتار بير مردان و جوانان و كودكان و زنان و استيلا بر اموال و هتكك نواميس و تخريب معابد و 
مساجدشانء هيج كونه تكليف و مسئوليتى متوجه ما نيست با اينكه وجود جهاد دفاعى به طور يقين مشروط به اذن و اجازةٌ امام 
نيست و وجوب آن يكك ضرورت عقلى و شرعى است. خداوند تباركك و تعالى در داستان طالوت و كشته شدن جالوت توسط 
داود مى فرمايد: 

06 18 و اا م ا الل يه 2 إطل 2 

وَلؤْ لا دَفْعٌ الل النَاسّ بَعْضِهُمْ يض لفسَدَتٍ الأزض و لكنَّ الله ذو فضل عَلى الْعَالِمِينَ .١ ٠٠١١‏ 

واكر خدا برخى از مردم را در مقابل برخى ديكر بر نمى انككيخت,» فساد روى زمين را فرا مى كرفت امَّرا خداوند متعال 
صاحب فضل و كرم نسبت به همه جهانيان است. 


(48). الخير كله فى السيف و تحت ظل السيفء ولا يقيم الناس الا السيف (وسائل ١١/8؛‏ باب ١‏ از ابواب جهاد عدوء حديث 
0 


(8). ما صلحت دئيا و لا دين الا به. (وسائل باب ١‏ از ابواب جهاد عدوء حديث 18). 
قر ا 
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لا 5 أ 
اي 0 أذ ين او بم لواو إن له علق تطورجم يو الي أخْرجُوا مِنْ 
3 نا أن قود ا الله 0 م الله اننا دُمَتْ وَل الأاثٌ وَ مَلِلْاجِدُ بذ 5 ف 

يارو بير عق | وا ١‏ وَلَوْ خ تدهم ينض له مث صَوَايعٌ وبع و ص وات 1 
اسم الله ي: اَن الله من نر إن ال قَوىُ عير اين إن مكد ام فى الَْْضٍ أذ اموا الضدا و 0 


بِالْمَعْوُوفٍ وَ نَهَوْا ءِ عن الْمذكر وَلِلَهِ اقب المُورٍ ١01‏ 


نل 


رخصت جنكك به كسانى كه هدف كارزار ديكرانند داده شدء زيرا آنان از دشمن ستم كشيده اند و خدا بر يارى آنها 
تواناست- آن مؤمنانى كه به ناحق از خانه هايشان آواره شدند و به جز آنكه مى كفتند يرورد كار ما خداى يكتاست جرمى 
نداشتند» و اككر خدا رخصت جنكك ندهد و دفع برخى مردم را با برخى ديكر نكندء همانا صومعه ها و دير و كنشت هاو 
مساجتدئ كه در آن تمانو ذكر دا سيان شوو هئة شراتب و :يوان فى :شد وهر كه هنذا زا يارئ 'كنن البته نذا اوارا 
يارى خواهد كرد. كه خداوند در منتهاى اقتدار و توانايى است- كسانى كه اكر در روى زمين به آنان اقتدار و حاكميت 


دهيم» نماز بيامى دارند و زكات مى يردازند و امر به معروف و نهى از منكر مى 5: كنند و عاقبت كارها همه از آن خداوند است. 


من نمى دانم آيا مسلمانان اين آيات شريفه را نخوانده اند؟ و يا خوانده؛ اما 


در مفاهيم آن تدير و انديشه ننموده اند؟ 


آيا مى توان به اين معنى ملتزم شد كه خداوند متعال در عصر غيبت امام زمان (عجل الله فرجه) با فساد در زمين» و خرابى 
مساجد و معابد» دشمن نيست؟ و اقامهٌ نماز و يرداخت زكات و امر به معروف و نهى از منكر را دوست ندارد؟ به ذات 
السك نو كن هر كر المي تواق حديى برداشض وا بديرقةه 

بى ترديد بر همة مسلمانان همواره واجب و لازم است از مراكز توحيد دفاع كنند و فساد و مفسدين را از كسترة زمين برانند و 
ستونهاى اسلام را همواره يابرجا نككهدارند و خداوند به كسانى كه وى را يارى دهند يارى خواهد رساند. البته اين نكته را 


همين جا بايد يادآور شد كه يارى خداوند غير از ييروزى قطعى و حتمى بر دشمن است زيرا خداوند سبحان همواره دوستان 


خويش رابا تقويت ايمان و ايجاد آرامش در دلشان و با افكندن 


.)0١01(‏ حج / لع ل5, 
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بر سياهى بزركك غلبه نموده اندء اما بايد دانست كه اين عالم؛ عالم علل و اسباب و تضاد و تزاحم است و جه بسا دشمن در 


موردى به خاطر به كار بستن خدعه و حيله اى در يكك مرحله بر قواى حق يبروز آيد. 


اما در عين حال بر مسلمانان واجب است يس از تهيهُ وسايل و امكانات مبارزه به صورت متعارف با توكل به خدا قيام نموده و 
بامفسدين و سكمكران بكار تمايتد. 


دلالت روايات بر ضرورت جهاد دفاعى: 


روايات متعددى نيز بر ضرورت جهاد دفاعى 


دلالت دارد كه از آن جمله مى توان به روايتهاى ذيل توجه كرد: 


6 
9 2 


33 5 01 لارء 5 
0و وا اذ العام ضنادق رع االقل شل كه آن حضرت يس از قرائت اين آيه شريفة «أَذِنَ لِلذِينَ يُقَائَلونَ بِأَنْهُمْ ظَلِمُوا وَ إن 
الله عَللِمْ نَصْرِهِمْ لَقَدِيرٌ) فرمود: به استناد همين آيه مؤمنان هر دوره و زمانى با ستمكران بيكار مى كنند. .١ 0٠١7١‏ 


"- بيش از اين به نقل از امير المؤمنين (ع) كذشتء كه آن حضرت يس از آنكه شنيد كه مردى (از اهل شام) به يكك زن 
مسلمان و زن ديكرى كه در ذمةٌ اسلام بوده حمله برده و خلخال و دستبند و كردنبند و كوشواره از آنان ربوده» در حالى كه 
آنان وسيله اى براى دفاع جز كريه و التماس نداشته اند و غارتكران با غنيمت فراوان بدون اينكه حتى يكك نفر از آنان زخمى 


شده ويا قطره اى خون از آنان ريخته شود به سوى شام بازكشته اند» فرمود: 


اكر به خاطر اين حادثه مسلمانى از روى تأسف بميرد ملامت نخواهد شد و بلكه از نظر من سزاوار و بجاستء و نيز فرمود: 
زشت باد روى شما و همواره غم و اندوه قرينتان باد كه هدف تيرهاى دشمن قرار كرفته ايد به شما بى دربى حمله مى كنند و 
ماه حيلة شقائل وسح تمن زتة ا شامع سكة وشنياما آثان'تدئ سكيد ععبية و افزماق] شد فى وه و شما نه 


آن رضايبت مى دهيد .١ )٠١7(‏ 


يس اينكك اى برادر مسلمان! آيا من و شما انسان نيستيم؟ آيا كذشته از التزام به اسلام در ما عواطف و حميت انسانى نيست؟ 


حكوتةخير كقتان ابن همة.سلماة و تخرنت شهرها وساجد و هك تواميس مسلماثان به:دست 


كفار و صهيونيسم در فلسطين و لبنان و 


3 7 0 لا.ء 22 و 2 
(2300). عن الصادق (ع) بعد ذكر قوله تعالى: أَذِن لِلذِينَ يُقاتلون بِأَنْهُمْ ظلمّوا ... قال: و بحجه هذه الايه يقاتل مؤمنوا كل زمان 
(وسائل» .,37//١١‏ باب 4ازابواب جهاد عدو. حديث ). 


(0). لو أن امرء مسلما مات من بعد هذا اسفا ما كان به ملوما بل كان به عندى جديرا .... و قال: فقبحا لكم و ترحا حين 


صرتم غرضا يرمىء يغار عليكم و لا تغيرون و تغزون و لا تغزون و يعصى الله و ترضون. (نهج البلاغه» خطبة 3؟» فيض 48 لح/ 
07 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 77 


افغانستان و هند و ساير كشورهاى اسلامى به كوش ما مى رسدء اما از جاى خويش حركت نكرده و از آنان حمايت نمى 
كنيم؟ و حتى يكك كلام وجمله هم در جهت تقويت آنان نمى كوييم و كسانى را كه فرياد اعتراض عليه دشمنانشان سرداده 


اند مورد تأييد و حمايت قرار نداده و جه بسا عملا كفار و ستمكران را نيز مورد تأييد قرار مى دهيم؟ 


'- طبرى در تاريخ خويش از ابى مخنف از عقبه بن ابى العيزار نقل نموده كه امام حسين (ع) در صحراى «بيضه» براى 


اصحاب خويش و اصحاب حرء. خطبه خواند و فرمود: 


اى مردم همانا ييامبر خدا (ص) فرمود: هر كس سلطان ستمكرى را مشاهده كند كه محرمات و حدود الهى را حلال و هتكك 
نموده وعهد خدا را مى شكندء با سنت رسول خدا مخالفت نموده و در ميان مردم بر اساس تجاوز و كناه حكمرانى مى كند. 


اما به وسيلة كفتار و كردار با وى به مخالفت برنخيزد» بر خداوند است كه وى را 


در جايكاهى كه براى آن سلطان انتخاب كرده وارد نمايد. كاه باشيد كه اينان [يزيد يليد و ياورانش] به يقين شيطان را فرمان 
برده واززاطاعت خداوند سرباززدند» فساد را آشكار نموده و حدود الهى را معطل كذاشتند, اموال عمومى و بيت المال رابه 
خويش اختصاص داده و حرام خدا را حلال و حلال خدا را حرام شمردند» و من سزاوارترين كسى هستم كه عليه اينان بشورم 


واين وضع را تغيير دهم .١ 0٠١59‏ 


مشخص است كلام ييامبر اكرم (ص) منحصر به سبط شهيد آن حضرت- امام حسين (ع)- و به زيدين على و شهيد فخ و 
افرادى نظير اين بز ركان نيستء بلكه در صدد بيان يكك تكليف الهى عام براى همه مسلمانان در مقابل كفار و سلاطين ستمكر 


و طاغوتهاى زمان استء جنانجه عموميت نهفته در كلم موصول [من رأى: هر كس مشاهده كند] بر اين معنى دلالت دارد. 


در هر صورت جهاد دفاعى در مقابل هجوم بِيكَانكَان و كفار و مبارزه با تسلط آنان بر كشورهاى اسلامى و شئون و فرهنكك و 
اقتصاد مسلمانان از اوجب واجبات است و تشكيك در آنء» تشكيكك در احكام كتاب و سنت بلكه در آنجه مورد قضاوت 


(؟236). روى الطبرى فى تاريخه عن ابى مخنف عن عقبه بن ابى العيزار ان الحسين (ع) خطب اصحابه و اصحاب الحر بالبيضه 
فحمد الله و اثنى عليه ثم قال: أيها الناس ان رسول الله (ص) قال: من رأى سلطانا جائرا مستحلا لحرم الله ناكثا لعهد الله مخالفا 
لبيكئة 


رسول الله (ص) يعمل فى عباد الله بالا.ثم و العدوان فلم يغير عليه بفعل و لا قول كان حقا على الله ان يدخله مدخله. الا وان 


حرموا حلاله وانا احق من غير. (تاريخ طبرى» /7/ 2٠٠‏ جاب ليدن). 
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در نظام خلقتشان مجهز فرموده و در آنان قو غضب قرار داده» و اينككونه است كه مشاهده مى كنيم حتى در خونء كلبولهاى 


سفيد را براى دفاع از كشور بدن در مقابل ميكربهاى بيمارى زاى خارجى قرار داده و اين نكته ايست شايان توجه 
ضرورت دفاع از كيان اسلام كرجه همراه با امام جائر: 


نكتةُ ديكرى كه در اينجا قابل توجه است اين است كه دفاع از كيان اسلام و محدودة حكومتى مسلمانان واجب است و لو در 


زير يرجم باطلء البته به شرط اينكه اين دفاع موجب تأييد حكومت وى نشود. اين مطلبى است كه از روايت ذيل» كه سند آن 


هم بد نيستء استفاده مى شود: 


در خبر يونس آمده كه كفت: شخصى از ابو الحسن امام على بن موسى (ع) مطلبى را يرسيد و من در آنجا حضور داشتمء آن 
شخص كفت: فدايت كردم به مردى از ياوران شما خبر رسيده كه شخصى براى جهاد در راه خدا شمشير و كمان به افراد مى 
ذهد و آن شخص رفته واز وى شمشير و كمان كرفته و نمى دانسته كه براى جه راهى اينها وا در اختيارش مى كذارند» آنكاه 


بوكس ال واراتشن نا أو تذيذا نتموده و يدوق كفت اند شمقيرى كما زااير كردائك حفيرت قرموة بله 


جنين بكنذ» آن شخص كفت اما به دنبال وى رفته و او را نيافته است و افرادى به او كفته اند كه وى از اينجا رفته (يا مرده) 
است. حضرت فرمود به مرزها برود» اما جنكك نكند. كفت به مرزهايى نظير قزوين و عسقلان و ديلم (كه در آن زمان مرزهاى 
اسلام و كفر بودند) و مرزهاى ديكرى از اين قبيل؟ حضرت فرمود براى حفظ كيان اسلام قتال كندء كفت: مى فرماييد واقعا 
جهاد كند؟ حضرت فرمود: نه» مكر اينكه بيم نفوذ كفار در سرزمينهاى اسلامى برود. بكو بيينم اكر روميان بر مسلمانان وارد 


آنكاه حضرت فرمود: از مرزها ياسدارى كند اما جنكك نكند, اما اكر كيان اسلام و 
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شود ياد محمد (ص) نيز از ذهنها محو خواهد شد .١ 202١8‏ 


اينكك اى برادر مسلمان توجه كن كه حككونه مسلمانان در خواب كران فرو رفته و با وسوسه هاى استعماركران و ايادى نادان و 
بد سيرت آنان» با همكارى علماى سوء همواره در غفلت نككهداشته شده اند دين خدا را در برخى مراسم ظاهرى و آداب 
شخصى خلاصه نموده و كفار بر كشورهاى اسلامى و مساجد و معابد و تمام شئون آنان مسلط شده و يراكندكى و تفرقه را 
براى آنان به ارمغان آورده اند و به كونه اى كه خود مسلمانان نيز متوجه نيستند آنان را به انواع استضعافها مبتلا نموده اند. بار 
خدايا رشتةُ كفار را از هم كسسته. جمعشان را 


متفرق و خدعه و مكرشان را به خودشان بازكردان» و مسلمانان را از خواب طولانى غفلت بيدار بفرما! آمين يا رب العالمين. 
ضرورت ايجاد تشكل و كسب آمادكى براى دفاع: 


البته اين نكته را همواره بايد در نظر داشت كه دفاع امكان يذير نيست و نتيجة مطلوب از آن به دست نمى آيد مكر با كسب 
آمادكى و تهية مقدمات و مجهز شدن به سلاح روز و تمرين و كسب تجربه براى استفاده از آنء كه [به عنوان مقدمة واجب] 


اينها نيز واجب ولازم أاشست: 


خداوند تبارك و تعالى در قرآن كريم مى فرمايد: «و عدوا لَهُمْ مَا اسمَطْفْتمْ من قو وَ مِنْ لياط الْحَول تُوْهِبُونَ به عَِدُوَ الله وَ 
عَدُّوَكمْ 0 ١‏ براى مبارزه با دشمنان آنجه در توان داريد از نيرو واز سواره نظام آماده كنيد كه با آن دشمن خدا و 


دشمن خود را به هراس افكنيد). 


البته در برخى موارد دفاع از اسلام ميسر نمى شود مككر با تقسيم كار و ايجاد سازمان و تشكيلات و لو به صورت مخفى كه بى 
ترديد در اين مرحله دفاع متوقف است به بركزيدن يكك رهبر عالم عادل آكاه به امور و مسائل كه همه از وى اطاعت و ييروى 
نمايند. تا خداوند با تأييدات و نصرت خويشء آنان را يارى نمايد» جنانجه بيشتر انقلابهاى ييروز جهان اينكونه بوده [و بدون 


سازماندهى و تشكيلات و اطاعت از رهبرى به بيروزى نرسيده] است. 


در قرآن كريم نيز بدين ضرورت اشاره شده؛ آنجا كه آمده است: «بنى اسرائيل به ييامبرشان كفتند براى ما فرمانروايى قرار ده 


تا همراه با وى در راه خدا مبارزه كنيم ... يس خداوند طالوت را به عنوان فرمانرواى آنان مبعوث فرمود). (/ ١ 20٠١‏ 


(200). فى 


خبر يونس قال: سأل ابا الحسن (ع) رجل و انا حاضر فقال له: جعلت فداك ان رجلا من مواليكك بلغه ان رجلا يعطى سيفا و 
قوسا فى سبيل الله فاتاه فاخذ هما منه و هو جاهل بوجه السبيل ثم لقيه اصحابه فاخبروه ان السبيل مع هؤلاء لا يجوز و امروه برد 
هما- قال: فليفعل» قال قد طلب الرجل فلم يجده و قيل له قد قضى الرجل - قال: فليرابط و لا يقاتل- قال: مثل قزوين و عسقلان 
و الديلم و ما اشبه هذه الثغور؟ فقال: نعم- قال: فان جاء العدو الى الموضع الذى هو فيه مرابط كيف يصنع؟ قال: يقاتل عن بيضه 
الاسلام- قال: يجاهد؟ قال: لا الا ان يخاف على دار المسلمين. أ رأيتكك لو ان الروم دخلوا على المسلمين لم ينبغ (لم يسع خ) 
لهم ان يمنعوهم؟ قال: يرابط و لا يقاتل» و ان خاف على بيضه الاسلام و المسلمين قاتل فيكون قتاله لنفسه ليس للسلطان لان فى 
دروس الاسلام دروس ذكر محمد (ص). (وسائل» /4/١١‏ باب 8 از ابواب جهاد عدوء حديث ). 


8٠ انفال/‎ .)230( 

.)2١0(‏ اذ قالوا لنبى لهم ابعث لنا ملكا نقاتل فى سبيل الله .... و قال لهم نبيهم ان الله قد بعث لكم طالوت ملكا. 
(بقره/ 72 /7381). 
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ازاين آيه بخوبى استفاده مى شود كه مبارزه و قتال متوقف بر وجود رهبرى است كه افراد و امكانات يراكنده را در جهت 


مبارزه كردآورى و متشكل نمايد كه در اين صورت به وى امام نيز كفته مى شود. ١ 23١8«‏ 


اما بايد همواره توجه داشت كه وجود امام در اين جهاد» شرط وجود قتال است نه 


شرط وجوبء بر خلاف جهاد ابتدايى كه در آنجا امام شرط وجوب جهاد بود نه شرط وجود. ١ 3٠١4‏ بلكه مى توان كفت كه 
وجود امام و رهبر در هر دو قسم از جهاد» شرط وجود است نه شرط وجوبء جنانجه نظير آن در امر به معروف و نهى از منكر 


آنكاه كه بر زدن و مجروح كردن طرف توقف داشته باشد خواهد آمد. 
خلاصة كلام در باب جهاد: 


از آنجه تا كنون كفته شدء به دست آمد كه جهاد از مهمترين واجبات استء و آن در كلمات فقها به دو دسته تقسيم شده 


اسث: جهاد ابتدايى و 


(208- ما اكنون در شرايطى به سر مى بريم كه مسلمانها در مقابل هجوم كشورهاى استعماركر در حالت دفاعى هستند. 
مسلمانان فلسطين و افغائستان و لبتان الآن كرفتار حك دفاعى سكتد. سن بر عمة مسلمين در همة ككووهاى اسلامي واجب 


است كه از آنها حمايت كنند. اين ديكر توقف بر ظهور حضرت حجت (عج) ندارد. 


متأسفانه عده اى به طور مرتب مى كويند بايد منتظر باشيم تا امام معصوم (ع) يعنى حضرت حجتء بيايند و كارها را درست 
كنند و با اين طرز فكر كم كم جهاد ابتدايى را با جهاد دفاعى مخلوط كردند. همان اول كه اسرائيل به لبنان حمله كرد بسيارى 
از آقايان به مردم كفتند كار نداشته باشيد! اسرائيل تا اعماق لبنان بيش آمد و جناياتش را انجام داد اما بازهم جهار تا بجه 


آيا فلسطين از كشورهاى اسلامى و بيت المقدس از مساجد الله نيست و ثبايد براى دفاع از آن مسلمانان را آماده نمود؟ آيا 


انتزائيل فد فبك وطن 


دستور قرآن نبايد براى رفع فتنه مبارزه كرد؟ آيا دستور رفع فتنه مختص صدر اسلام و زمان حضور امام معصوم است و در 
زمان غيبتء فتنه و فتنه كرى كفار اشكال ندارد؟ 


آيا اين منطق با اسلام سازكار است؟ كدام جمعيت جز روحانيت رسالت دارد زمينه هاى فكرى اينكونه مسائل را براى مردم 
بازكو نمايد؟ اكر ما نمى توانيم اسلحه به دست بككيريم و از كشورهاى اسلامى دفاع كنيم» حد اقل بايد مسائل جهاد دفاعى را 
براى مردم تشريح نماييم و آنها را تشويق كنيم كه به عنوان مقدمة واجبء آموزشهاى نظامى را فرابكيرند و خود را براى دفاع 
از كشورهاى اسلامى كه در معرض تهاجم استعماركران است و براى نبرد با اسرائيل جنايتكار كه آرزوى حكومت نيل تا 


فرات را در سر مى يروراند آماده نمايند. (از افاضات معظم له در درس)» 


(109)- شرط «وجوب» آن است كه تا هنكامى كه شرط محقق نكردد حكم وجوب بر موضوع مترتب نمى شود؛ نظير شرط 
استطاعت براى حج و يا در همين مورد كه وجوب جهاد ابتدايى مشروط به وجود امام عادل است. اماء «شرط وجود) آن است 
كه وجوب آن مشروط به وجود جيزى نيست اما عملا بدون وجود شرط موضوع امكان تحقق خارجى ندارد» نظير وضو براى 
نماز ويا در برخى مراحل وجود امام براى جهاد دفاعى كه وجوب جهاد مشروط به وجود امام نيستء اما بدون امام هم امكان 


عملى دفاع ثمربخش نيست. (مقرر). 
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جهاد دفاعى. جهاد ابتدايى وجوب آن بنابر آنجه كفته اند مشروط به وجود امام است, اما على الاقوى, امام منحصر به امام 


معصوم نيست و امام عادل كافى است كه 


طبعا شامل فقيه جامع الشرائط نيز مى شود. و جهاد دفاعى وجوب آن متوقف بر وجود امام نيست, اما جه بسا در مواردى وجود 
و تحقق عملى آن وابسته به تشكل و تجمع است كه در آن صورت,. بناجار وجود آن متوقف بر وجود رهبر و امام است. وجود 
امام در اين مرحله شرط وجود است نه شرط وجوب جنانجه اين معنى روشن و آشكار استء از اين رو» واجب است براى 
جهاد دفاعى نيز تشكل ايجاد نموده و از رهبر و امام واجد شرايط ييروى و اطاعت نمود. اما در هر صورت در وجوب جهاد 
دفاعى در عصر غيبت هيج سخن و اشكالى نيست. البته روايتهايى نيز يافت مى شود كه برخى افراد كه قائل به ضرورت 
سكوت و سكون در مقابل جنايات و هجوم دشمنان در عصر غيبت بوده و بر وارد نشدن در مسائل سياسى و تشكيل دولت و 


حكومت حت اصرار مى ورزند ممكن است به آن استناد نمايند. 


مرحوم صاحب وسائل اين روايات رادر باب سيزدهم كتاب جهاد كرد آورى نموده است و ما آنها را در فصل جهارم همين 
بخش از كتاب- يس از ذكر دليلهاى دهكانه ضرورت حكومت و وجوب تلاش براى اقامهُ دولت عادل- آورده ووبه نقد و 


بررسى و ياسخ آنها مى يردازيم. 


مطالبى كه در آن بخش آمده؛ بسيار دقيق و لطيف است و بايسته است به آن توجه ويزه مبذول نمود. ما يس ازاين در فصل 


حكومت و بغات 


ضرورت جهاد با طاغيان و شورشكران عليه امام: 


بغات» جمع باغى است و باغى كسى است كه عليه 


حكومت اسلامى و امام عادل مسلمانان شورش و طغيان كند. 
دربارةً بغاهه مطالب مختلفى ابراز شده كه به درج آنها مى يردازيم: 
شيخ طوسى در كتاب خلاف دربارة بغاه اينكونه مى نويسد: 


«باغى كسى است كه بر امام عادل شورش نموده و با وى به مبارزه برخاسته و از واكذاردن حق به وى امتناع ورزد. باغى اسم 
ذم است و برخى معتقدند كه شورشكر عليه امام» كافر استء برخى از علماى معتزله نيز در اينكه باغى اسم ذم است با ما هم 
عقيده اندء آنان شورشكران عليه امام را فاسق مى دانند» جماعتى از اصحاب ابو حنيفه و شافعى نيز همين عقيده را دارند. ابو 


حنيفه مى كويد: بغاه در صورتى كه داراى دين بوده و مسلمان 
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باشند فاسق محسوب مى كردند. 


واجتهاد نموده, اما در نتيجه كيرى به خطا رفته است نظير مجتهدى كه در مسائل فقهى و اجتهادى به خطا رفته باشد ... )1١١‏ 
١‏ 


اما دليل ما [اماميه] بر اينكه باغى اسم ذم استء اجماع فرقه [اماميه] و رواياتى است كه بر اين معنى دلالت دارد؛ .١ 01١١١‏ 
ودر كتاب نهايه اينكونه آمدة اسث: 


هر كس عليه امام عادل شورش نموده و بيعت وى را شكسته و ابا دستورات او مخالفت كند باغى است و امام مى تواند با او به 
مبارزه و جهاد برخيزد ... و كسانى كه برامام جائر خروج كنند. در هر صورت جنك با ايشان جايز نيست» و هيج كس را 
نشايد با شورشكران مبارزه كند مككر با دستور و 


فرمان امام 01179 .١‏ 


در كتاب شرايع آمده است: جنكك و مبارزه با كسى كه عليه امام عادل شورش كرده واجب است در صورتى كه امام و يا نايب 


وىء مردم را به صورت عمومى ويا در سطحى محدود براى مبارزه با وى دعوت كند ١ )١١79‏ 
كتاب جواهر در توضيح عبارت شرايع مى نويسد. 


هيج اختلافى بين عموم مسلمانان جه رسد به مؤمنين [شيعة اماميه] در مورد وجوب جهاد با شورشكران عليه امام عادل نيست. 
بلكه اجماع به هر دو شكل آن [اجماع محصل و منقول 06 ]١‏ بر وجوب آن دلالت دارد, و بالاتر ايتكه حكايت و نقل هر 


دو قسم اجماع به حد مستفيض است جنانجه روايات متعدد و مستفيضه اى از طريق فريقين بر وجوب آن رسيده است .١ )١١8«‏ 


.)13٠١(‏ به نظر مى رسد اصحاب شافعى كه عمل بغات را خطا در برداشت تعبير نموده اندء» در صدد بوده اند عمل معاويه و 


.)١١١(‏ الخلاف» "/ عق كتاب الباغى. 
.)01١1(‏ نهابه./ _/اول مبحث بغاه. 


.)1١*(‏ شرايع الاسلامء /١‏ ءلم 


.)1١(‏ وحدت نظر بيدا كردن فقهاى هر زمان دربارة يكك نظر به كونه اى كه حاكى از قول معصوم باشد را در اصطلاح علم 
اصَوْل اماع مى كويشك؛ براق فقهانئ ك0 دو .رك زان جين اتجماعى حاضل شددة» آن .وا الجماعبمحضل و سيت :به فقهانى 


كه اين اجماع براى آنان نقل شده. اما خود در آن حضور نداشته اند» اجماع منقول كفته مى شود .. ر. كك اصطلاحات 
الاصولء آيه الله على مشكينى اردبيلى./ 7" (مقرر) 


."75 /؟١ جواهر الكلام,‎ .)1١١5( 
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ص: 75٠١‏ 
شورش عليه امام عادل و يا امام معصوم: 


جنكك با شورشكران عليه امام از مسائلى است كه همواره مورد توجه و محل بحث و كفتكوى فقها اعم از شيعه و يا سنى بوده 
دارد كه به نظر مى رسد نظر دوم [امام عادل] موجه تر باشد. دربارة حكم مبارزه با باغيان علاوه بر اجماع و ادعاى عدم خلافى 
كه در مسأله شده قرآن كريم و روايات نيز دلالت دارند كه از آن جمله آيه و روايات ذيل را مى توان يادآور شد: 

, لا نا 2-6 2 0 دعلك > وه وه لعن 2< 5-8 0 لاا ء 3 - لغار 3 1 
-١‏ و إِنْ طائفة ان مِنّ الْمَؤْمِنِينَ اقتتلوا فض موا بَتنهُمًا فَإِنْ بَعَتْ إخ داهُما عَلَى الأخرى فَقَاتِلوا الى تَِغى عَتّى تَفِى ء إللِإ أثر الله 
01١8‏ ١-اكر‏ دو طايفه از اهل ايمان با يكديكر به جنكك و نزاع برخيزند شما در ميان آنان صلح برقرار كنيد واكر يكك دسته 
از آن دوء با ديكرى ستم كرد با طايفةُ ظالم و باغى» قتال كنيد تا به امر خدا با زكردد. 


ظاهرا اينكه به هر كس كه خروج بر امام نمود باغى كفته مى شود از همين آيه كرفته شده و ضرورت مبارزه با آنان نيز از 
همين آيه استنباط شده اسث. البته ممكن است كسانى استدلال به اين آيه را مورد نخدشه قرار ذاده و بكويئد اين آيه مربوط به 


نزاع دو دسته و دو طايفه از مؤمنان با يكديكر دربارة مسائل جزئى استء نه در ارتباط با 


خروج و شورش يكك دسته و طايفه عليه امام. كه البته به وضوح سخن اينان بى اساس استء زيرا اولا تعبير دو طايفه كه در آيه 
آمده بى ترديد بر لشكر امام و لشكر كروه و شخص باغى نيز صدق مى كند (جون كه اينان دو طايفه از مؤمنين هستند). ثانيا 
هنكامى كه دفع طايفة طاغى و شورشكر عليه طايفة ديكر واجب و لازم باشد به طريق اولى دفع طايفة شورشكر عليه امام 
مؤمنين لازم و واجب مى باشد و اين اولويت قطعى است. 

البته اين نكته نيز ناكفته نماند كه در آيهُ شريفه از طايفة باغى و شورشكر به شكل «مجازى' و به اعتبار حالت قبل از شورش 


تعبير به مؤمن شده است. ١ 0١١87‏ 


.5 الحجرات/‎ .)1١18( 


.)1١10/(‏ دراينجا اين نكته نيز قابل ذكر است كه اككر سلطان و امام مسلمين نيز از شرايط امامت عدول كرد و بر ضدٌّ مردم 
مسلمان اقدام به بغى و تجاوز نمود بر مردم واجب است كه عليه وى قيام نموده و با او به مبارزه برخيزند. استاد بزركوار اين 
مبحث را در آخر بخش ينجم كتاب به تفصيل مورد بحث قرار داده اند اما ذكر اين دو جمله از علماى سنت در اينجا خالى از 


فايده نيسث: 
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"- ابن مغيره از جعفر از يدر خويش روايت نموده كه كفت در نزد على (ع) سخن از حروريه (خوارج) رفت» حضرت فرمود: 
«اكر آنان بر امام عادل يا بر جماعتى از مؤمنين قيام و شورش نمودند با آنان به جنكك 


برخيزيدء اما اكر بر امام ستمكر شوريدند با آنان دركير نشويد جرا كه آنان در اين رابطه سخن و دليلى دارند» «118) .١‏ 


(در متن كتاب وسائل الشيعه مطبوع به جاى كلمة «مقالا» كه در متن روايت آمده كلمةٌ «عقالا» درج شده.؛ اما در كتاب كافى و 
علل الشرايع همان كلمةٌ مقالا آمده است). 


آنجه در اين روايت قابل توجه است اين است كه بين شورش عليه امام جائر و امام عادل تفصيل قائل شده اما اشاره اى به امام 
معصوم و غير معصوم ننموده است. در متن روايت مراد به حروريه همان خوارج است» جون خوارج يس از بازكشت از صفين 
در يشت شهر كوفه در محلى به اسم «حروراء» اجتماع نموده و آنجا را مركز تجمع خود قرار دادند و به همين جهت به آنان» 


ص 


حروريه نيز فته مى شود. 


“- در كتاب صحيح مسلم از عرفجه روايت شده كه كفت از ييامبر اكرم (ص) شنيدم كه مى فرمود: اكر كسى به نزد شما آمد 
در حالى كه شما همه دور رهبرى اجتماع كرده ايد و آن كس مى خواهد عصاى شما را بشكند و وحدت شما را متلاشى 
كندء او را به قتل برسانيد .١ )١١9«‏ 


ابن حزم اندلسى در كتاب المحلى جلد ١١‏ ص 994 مى كويد: «فلم نجد فى كتاب الله تعالى فرق فى قتال الفئه الباغيه على 
الاخرى بين سلطان و غيره» بل امر تعالى بقتال من بغى على اخيه المسلم 


عموما حتى يفئ إل أَمْر اللَِّ:- ما در كتاب خداوند متعال لوعو و نار نج ادير لمان عي و نانم كمطة به كد حاو المريدة 
فرقى بين سلطان و غير سلطان نمى يابيم بلكه خداوند متعال دستور فرموده هر كس عليه برادر مسلمان خويش تجاوز نمود بايد 


با وى مبارزه شود تا به اطاعت از دستور خداوند با زكردد اا 


أذ انتكونه جملاءت على رغم روايت ابو هريره و فتواى احما حنبا كه از آنها استفاده مى شد حتى عليه امام جائر نمى شود 
جنكيدء استفاده مى شود كه اكر دولت و يادشاه نيز بر ضد مردم مسلمان دست به بغى و طغيان زد تا سقوط ويا بازكشتن به 


امر خداوند مبارزه و جهاد با وى واجب و لازم است. (مقرر). 


(114). ابن المغيره» عن جعفرء عن أبيه قال: «ذكرت الحروريه عند على (ع) فقال: ان خرجوا على امام عادل او جماعه فقاتلوهم 
وان خرجوا على امام جائر فلا تقاتلوهم فان لهم فى ذلك مقالا (وسائل» /١١‏ 20 باب 38 از ابواب جهاد عدوء حديث #). 


جماعتكم فاقتلوه. (صحيح مسلمء / 168٠١‏ جاب ديكر 9/ ”0 كتاب الامارهء باب 15). 
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حكومت و غنائم جنكى» جزيه» اسرا و اراضى فتح شده: 


دربارة غنايم و اسراى جنككى و جزيه [ماليات سرانة كفارى كه در يناه اسلام به سر مى برند] و زمينهايى كه با جنكك آزاد مى 


شودء تصميم كيرى با امام است. به عنوان نمونه جند روايت ذكر مى كنيم: 


-١‏ زراره مى كويد از امام جعفر صادق (ع) يرسيدم» حد جزيه بر اهل كتاب جيست؟ و آيا بر آنان حدٌ مشخص 


و مقدار معينى قرار داده شده است كه نمى شود از آن تخلف كرد؟ 


١ ١7١ 


-١‏ محمد بن مسلم روايت مى كند كه از امام جعفر صادق (ع) سؤال كردم كه اهل ذمه خراج و جزية خود را از يول شرابها و 
خوكها و مردارهايى كه خريدوفروش مى كنند يرداخت مى نمايند. آيا جايز است امام جنين يولهايى را دريافت كند؟ و آيا 
مصرف آن براى مسلمين صحيح و رواست؟ حضرت فرمود: بر امام و مسلمانان حلال و رواست اما عمل اهل ذمه حرام و غير 
جايز است. آنان هستند كه كناهش را بر دوش مى كشند. (2171 ١‏ 


*- معاويه بن وهب روايت مى كند كه به امام صادق (ع) كفتم: امام لشكرى را براى جنكك فرستاده است لشكر ييروزى يافته 


وغنايمى رابه دست آورده غنايم به دست آمده را جكونه تقسيم كنند؟ 


حضرت فرمود: اكر تحت فرماندهى فرماندة منصوب امام» جنكيده اند خمس آن را براى خدا و رسول كنار ككذاشته و باقى 
مانده را بين خود تقسيم كنندء اما اكر بدون جنكك و قتال» غنايمى به دست آورده اند» همه غنيمتها در اختيار امام است. در هر 


مورد كه صلاح دانست مصرف مى كند. ١ 201١7١‏ 


.)1١(‏ صحيحه زراره قال: قلت لأبى عبد الله (ع): ما حد الجزيه على اهل الكتاب؛ و هل عليهم فى ذلكك شىء موظف لا ينبغى 
ان يجوز الى غيره؟ فقال: ذلكك الى الامام يأخذ من كل انسان منهم ما شاء على قدر ما له و ما يطيق (وسائل» ١١/1١‏ باب 


ازابواب جهاد عدو حديث 0 


.)11١(‏ محمد بن مسلم عن ابى عبد الله (ع) انه سأله عن خراج اهل الذمه و جزيتهم اذا ادوها من ثمن خمورهم و خنازيرهم و 
ميتتهم أ يحل الامام ان يأخذها و يطيب ذلك للمسلمين؟ فقال: ذلكك للامام و المسلمين حلال و على اهل الذمه حرام و هم 
المحتملون لوزره. (وسائل» ١‏ اباب ازابواب جهاد عدو.» حديث )0 


ان قاتلوا عليها مع امير امره الامام عليهم اخرج منها الخمس لله و للرسول و قسم بينهم اربعه اخماسء و ان لم يكونوا قاتلوا عليه 
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؟- طلحه بن زيد از امام صادق (ع) روايت كرد كه فرمود: براى اسيرهاى جنكك دو حكم است. 


يكى آنكه هنوز جنكك بايان نيافته و سلاحها بر زمين كذاشته نشده است كه در آن شرايط هر اسيرى كرفته شود امام مى تواند 
او را كردن بزند يا دست و ياى او را قطع كند ... و ديكرى هنكامى كه آتش جنكك فرونشسته و كارزار يايان يذيرفته است كه 
امام مى تواند بر اسيرها منت كذاشته و آنان را آزاد كرداند. يا در مقابل آزادى شان از آنها يول مطالبه كند و يا اينكه آنان را 


به برد كى بكيرد كة"د زابخ ضووت» آثان تدده مكسوب من شؤفك 1 ١‏ 


ه- زهرى از امام سجاد, على بن الحسين (ع) روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: اكر 


در جنكك اسيرى را كرفتى و او از راه رفتن عاجز بود و وسيله اى نداشتى كه او را با خود حمل نمايى» آزادش كن واورا 


نكشء جون كه نمى دانى حكم امام در مورد او جيست. ١ 0١١9‏ 


كه از روئ رضا ووغبت: فسلمان شده اند زميتهايشان بة آنها واكذار مى كردد و باينكدة:يكك )١/10(‏ يرداخت تمايتد و 


زمينهايى را كه آباد نكرده اند والى كرفته و در اختيار هر كسى كه آن زمين را آباد مى كند مى كذارد. 


اينكونه زمينها متعلق به همه مسلمانان است ... و آن زمينهايى كه به وسيلة شمشير تصرف شده. مربوط به امام است كه در 
اختيار هر كس كه صلاح دانست قرار خواهد داد .١ )١7586«‏ 


- باز از بزنطى روايت شده كه ككفت: از ابو الحسن امام رضا (ع) دربارة خراج و سيرة اهل بيت (ع) يرسش كردمء حضرت 
فرمود: از آنان كه خود مسلمان شده اندء يكك دهم و نيم يعنى يكك عشر و نصف عشرء كرفته مى شود و زمينها در دست آنان 
باقى خواهد ماند ... و اما آن زمينهايى كه آن را آباد نكرده اند امام كرفته و در اختيار كسى كه آنان را آباد كند مى كذارد 
واينكونه زمينها متعلق به مسلمانان است ... و آن زمينهايى كه به وسيلة شمشير 


(137). طلحه بن زيد عن ابى عبد الله (ع) فكل اسير اخذ فى تلكك الحال فان الامام فيه بالخيار ان شاء ضرب عنقه و ان شاء يده 


اخذ على تلكك الحال فكان فى ايديهم فالامام فيه بالخيار ان شاء من عليهم فارسلهم و ان شاء فاداهم انفسهم و ان شاء استعبدهم 
فصاروا عبيدا.) (وسائل 1/ ”مض باب 319 ازابواب جهاد عدو حديث ). 


(137). الزهرى عن على بن الحسين (ع): اذا اخذت اسيرا فعجز عن المشى و لم يكن مععك محمل فارسله و لا تقتله فإنك لا 
تدرى ما حكم الامام فيه. (وسائل» 4*١‏ باب 7 از ابواب جهاد عدوء حديث ). 


.)1١0(‏ صفوان و البزنطى جميعا قالا: ذكر ناله الكوفه ... فقال: من اسلم طوعا تركت ارضه فى يده و اخذ منه العشر ... و مالم 
يعمروه منها اخذه الامام فقبله ممن يعمره و كان للمسلمين ... و ما اخذ بالسيف فذلك الى الامام يقبله بالذى يرى. (وسائل» /١١‏ 


احلة باب ؟لاازابواب جهاد عدو. حديث ). 
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تصرف شده. مال امام است كه در اختيار هر كس صلاح دانست قرار خواهد داد .١ )١7١8«‏ 


اين روايت [روايت بزنطى] روايتى است صحيحه و راوى آن إاز بزنطى بدون واسطه] «احمد بن محمد بن عيسى» است كه از 
افراد موثق و مورد اعتماد استء ولى در روايت صفوان و بزنطى [روايت شش ]| شخصى به نام «احمد بن اشيم» واسطة بين اين 
دو نفر و احمد بن محمد بن عيسى قرار كرفته كه شيخ وى را مجهول دانسته و برخى از علماى رجال نيز او را ضعيف [در نقل 


روايت] دانسته اند» اما همين كه احمد بن عيسى از وى روايت نقل كردهء شايد دليل بر اين باشد كه به وى اعتماد داشته است. 


نكتة ديكرى كه قابل توجه 


است اين است كه راوى هر دو روايت بزنطى است و كسى كه از وى روايت نقل شده [مروى عنه] امام رضا (ع) است و 
مضمون هر دو روايت نزديك به هم و تقريبا يكى است واينها دليل براين است كه احتمالا اين دو روايت يكى است و ابن 
اشيم نيز در زنجيرة سند روايت دوم [روايت شمارة /] بوده و محتملا به هنكام نقل از قلم افتاده است. 


در هر صورت از اين دو روايت استفاده مى شود كه اختيار زمينهاى موات, و زمينهايى كه با جنكك به تصرف مسلمانان در 
آمده به دست امام است و ييش از اين نيز كذشت كه انفال به طور كلىء اعم از زمينهاى موات و زمينهايى كه صاحبانش آنجا 
را تركك كفته اند» كوهها و بيابانها و نيزارها و جنكلها و ... همه در اختيار امام است. 


/- در صحيحة عمر بن يزيد آمده است كه كفت: «شنيدم مردى از اهل جبل دربارة زمينهاى مواتى كه مردمش آن را تركك 
نموده اند و شخصى آنها را تصرف كرده و آنجا را آباد و نهرهايش را لايروبى و خانه هايى بنا و درختهاى خرما و ساير اشجار 


در آن نشانده» از امام صادق (ع) يرسش مى نمودء» حضرت فرمود: امير المؤمنين (ع) مى فرمود: 


«هر مؤمنى زمينى را آباد كند مال اوست و بايد ماليات آن را به امام بيردازد و اين در شرايط صلح استء اما در آن هنكام كه 


قائم (ع) ظهور نمود» خود را آماده كند كه زمين رااز وى بازيس كيرد» .١ )١77/‏ 


(2037). البزنطى قال: ذكرت لأبى الحسن الرضا (ع) الخراج و ما سار به اهل بيته فقال: العشر و 


نصف العشر على من اسلم طوعا تركت ارضه فى يده ... و ما لم يعمر منها اخذه الوالى فقبله ممن يعمره و كان للمسلمين ... و 
ما اخذ بالسيف فذلك الى الامام يقبله بالذى يرى. (وسائل؛ /١١‏ ١17؛‏ باب 77 از ابواب جهاد عدوء حديث 7). 


(17). صحيحه عمر بن يزيد قال: سمعت رجلا من اهل الجبل يسأل ابا عبد الله (ع) عن رجل اخذ ارضا مواتا تركها اهلها 
فعمرها و كرى انهارها و بنى فيها بيوتا وغرس فيها نخلا و شجرا قال: فقال ابو عبد الله (ع) كان امير المؤمنين (ع) يقول: من 
احيا ارضا من المؤمنين فهى له و عليه طسقها يؤديه الى الامام فى حال الهدنه فاذا اظهر القائم (ع) فليوطن نفسه على ان تؤخذ 
نه وساف +2 عبات * از نوات القال: لديف 0 
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55 حَ ٠.‏ 8 50 4 5 
و روايات ديكرى به همين مضمون در مورد غنايم و زمينها وارد شده است. 
حكومت و «حجر» و «وصيت» 


[در باب «حجر)- آنجا كه شخصى از يرداخت ديون خود ناتوان باشد- و در باب وصيت- در شرايطى كه ميت» وارثى نداشته 


باشد و يا بر سر ميراث او اختلاف و نزاعى ايجاد شده باشد- باز نقش حكومت اسلامى را بخوبى مشاهده مى كنيم ]. 
در اين باره به روايتهاى ذيل توجه فرماييد: 


-١‏ غياث بن ابراهيم از جعفر واو از يدرش روايت مى كند كه امير المؤمنين (ع) هنكامى كه شخص مفلسى را مى يافت كه 
مالش به اندازةٌ ديونش است حكم به افلاسش مى نمود و دستور مى داد اموالش را بين طلبكاران به نسبت تقسيم كنند واكر 


ازاين كار امتناع مى شدء خود آن حضرت اموال را مى فروخت و بين 


طلبكاران تقسيم مى كرد. ١ ١78‏ 


-١‏ سكونى از امام جعفر صادق از يدرش عليهما السلام نقل مى كند كه امير المؤمنين (ع) شخص مقروض و بدهكار را 
محبوس مى كرد سيس حساب اموال او را مى رسيد. اكر مالى داشت به طلبكاران مى داد و اكر مالى براى او نبود آن شخص 
را در اختيار طلبكاران مى كذاشت .١ )١١19«‏ [تا هر كونه كه خواستند با او معامله نمايند]. 


*- اسماعيل بن سعد روايت مى كند كه از امام رضا (ع) سؤال كردم: ... واز مردى كه همراه شخص ديكر به مسافرت بوده و 
آن شخص بدون اينكه وصيت كند از دار دنيا رفته و فرزندان صغير و كبيرى داشته استء آن مرد با متاع و جهاريايان او جه 
كار كند؟ آيا به فرزندان بزركتر او واككذار كند يا به قاضى بسيرد؟ و اكر قاضى در آن شهر نيست جه كند؟ 


واكر به فرزندان بزركتر سيرده و مال از دست رفت واين مرد نمى تواند از دست آنان بازيس بككيرد جه بايد بكند؟ 


حضدراتك:فرمؤذة | كوفرزندان ضغير سهمية خوة را ظلب كشك تاجار است سهميه انان را هرجا هست بيردازد مكر اشكهنا 
اجازه سلطان به فرزندان بزركتر واكذار كرده 


(11). خبر غياث بن ابراهيم عن جعفر عن أبيه ان عليا (ع) كان يفلس الرجل اذا التوى على غرمائه ثم يأمر به فيقسم ماله بينهم 
بالحصص فان ابى باعه فقسم بينهم يعنى ماله (وسائل 1# باب #از كتاب حجرء حديث .)١‏ 


(119). خبر السكونى عن جعفر عن أبيه ان عليا (ع) كان يحبس فى الدين ثم ينظر فان كان له مال اعطى الغرماء وان لم يكن 
له مال 


دفعه الى الغرماء (وسائل» انث نرنلة باب ل/ااز كتاب حجر» حديث بر 
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باشد .١ )١15١(‏ 


؟- صفوان مى كويد: از حضرت امام رضا (ع) سؤال كردم دربارة مردى كه مالى داشته است در نزد مرد ديكرى و صاحب 
مال از دار دنيا رفته است و دربارةً اموال خود دو وصى قرار داده استء آيا آن مرد» مى تواند مال را به يكى از آن دو وصى 
واكذار نمايد؟ حضرت فرمود: خير مكر اينتكه سلطان [حاكم] مال را بين آن دو به صورت مساوى تقسيم كند. يا اينكه هر دو 


را جمع نموده ودر حضور يكديكر مال را به هر دوى آنان واككذار كند ١ 11١‏ 

حكومت و نكاح و طلاق: 

در مسائلى نظير نكاح و طلاق نيز نقش حكومت و ضرورت دخالت حاكم اسلام را مشاهده مى كنيم كه از باب نمونه در اين 
باره جند روايت از ابواب مختلف. ذكر مى كنيم: 


«هر زنى كه بدون اجازة ولى خود ازدواج كند (سه مرتبه فرمود)» نكاح او باطل استء نكاح او باطل استء نكاح او باطل 
است. و اككر مرد با وى در آميخته بايد به خاطر تصرفى كه در او نموده مهريه اش را ببردازد و اكر كار آنان به مشاجره و نزاع 
كشيده شدء سلطان (حاكم اسلامى) ولى كسى است كه ولى و سريرستى ندارد) ١7؟١1) .١‏ در بحثهاى قبل معلوم شد كه معنى 
سلطان و والى و امام در روايات» يكى است. 


؟- ابى حمزة ثمالى مى كويد: از امام محمد باقر (ع) شنيدم كه در مورد شخص عنين (ناتوان جنسى) مى فرمود: 


«... يس اككر دختر باكره اى ازدواج 


لعوة او ادهنا كزة كه شوهركن ناا ل همسة تفده حون ابنكونة امورو راازنيا تحص ني دن اننا ازازق كوهورة اعتماد 


يدركك الوصيه كيف يصنع بمتاعه و له اولاد صغار و كبار أ يجوز ان يدفع متاعه و دوابه الى ولده الاكابر او الى القاضى و ان 
كان فى بلده ليس فيها قاض كيف يصنع؟ و ان كان دفع المتاع الى الاكابر و لم يعلم فذهب فلم يقدر على رده كيف يصنع؟ 
قال: اذا ادركك الصغار و طلبوا لم يجد بدأ من اخراجه الاان يكون بأمر السلطان (وسائلء /١‏ هلاع, باب 88 از كتاب وصاياء 


حديث "3). 


(11). خبر صفوان قال سألت ابا الحسن (ع) عن رجل كان لرجل عليه مال فهلكك و له وصيان فهل يجوز ان يدفع الى احد 
الوصيين دون صاحبه؟ قال: لا يستقيم الا ان يكون السلطان قد قسم بينهما المال فوضع على يد هذا النصف و على يد هذا 
النصف او يجتمعان بامر السلطان. (وسائل» 11/ 280 باب ام از كتاب وصابياء حديث 5). 


(189). عائشه: ان رسول الله (ص) قال: ايما امرأه نكحت بغير اذن وليها فنكاحها باطل فنكاحها باطلء فنكاحها باطل» فان دخل 
بها فلها المهر بما استحل من فرجهاء فان اشتجروا فالسلطان ولى من لا لى له. (سنن ترمذى» "/ 28٠١‏ باب 135, از ابواب نكاحء 


حديث .)1١١8‏ 
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اكر تشخيص داد كه دختر هنوز باكره است و شوهر با او همبستر نككرديده برامام است 


كه يكك سال به مرد مهلت دهدء اكر باز همبستر نشدند بين آنان با طلاق جدايى اندازد» 01# .١‏ 


«اكر كسى به همسر خود لباس ندهد كه بدن و عورت خود را ببوشاند» و غذا ندهد كه به حيات خود ادامه دهد, بر امام است 


كه بين آن دوء جدايى اندازد) .١ 0١179‏ 
*- معمر بن وشيكه روايت مى كند كه از امام محمد باقر (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«مردم در امور مربوط به طلا-ق جز با شمشير اصلاح نمى شوند و اكر من بر آنها حكومت مى يافتم» وادارشان مى كردم كه 
طبق كتاب خداوند عمل كنند) «1786) .١‏ 


ه- ابى بصير از امام محمد باقر (ع) روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: 


«اكر من بر مردم حاكميت مى يافتم به آنها ياد مى دادم كه جككونه بايد طلاق بدهند و اككر كسى را مى آوردند كه بر خلاف 


دستورات الهى (همسر خود را طلاق داده بود) يشت او را إبا تازيانه] به درد مى آوردما لي ب 
نظير ابن ذو روايت اخيرء روابت ديكرى نيز دز اين بات :هسث: 


8- بريد مى كويد از امام محمد باقر (ع) دربارة زنى كه شوهر او مفقود شده بود سؤال كردم كه جه بايد بكند؟ حضرت 
فرمود: 
«تا هنكامى كه ساكت است و صبر مى كندء كارى به كار او نداشته باشيدء اما اكر جريان به بيش حاكم كشيده شد حاكم 


جهار سال به او مهلت مى دهد و نامه اى به منطقه اى كه شوهر در آن مفقود شده استء مى نويسد و از جريان او سؤال مى 
كند ... واككر شخص مفقود. مالى نداشته باشد كه زن از آن امرار معاش كندء حاكم 


به ولى مفقود حكم مى كند 


(17). صحيحه ابى حمزه الثمالى فى العنين قال: سمعت ابا جعفر (ع) يقول: .... فان تزوجت و هى بكر فزعمت انه لم يصل 
اليها فان مثل هذا تعرف النساء فلينظر اليها من يوثق به منهن فاذا ذكرت انها عذراء فعلى الامام ان يؤجله سنه فان وصل اليها و 
الافرق بينهما. (وسائل 2١77/1١‏ باب 18 از ابواب عيوب و تدليس از كتاب نكاح» حديث .)١‏ 


(1). صحيحه ابى بصيرء قال سمعت ابا جعفر (ع) يقول: من كانت عنده امرأه فلم يكسها ما يوارى عورتها و يطعمها ما يقيم 
صلبها كان حقا على الامام ان يفرق بينهما. (وسائل» لخم ترففة باب ١»ازابواب‏ نفقات» از كتاب نكاحء حديث 7 


الى كتات اللاعز وجل" (ؤسائل 8 #الاللا بات 2 ازابوات مقدهات اطلاق: ديك © 


(0372). فى خبر ابى بصير عنه (ع): لو وليت الناس لعلمتهم كيف ينبغى لهم ان يطلقواء ثم لم اوت برجل قد خالف الا اوجعت 
ظهره. (وسائل» حرف رقفة باب از ابواب مقدمات طلاق حديث 0 
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كه خرجى آن زن را ببيردازد و اتا هنككامى كه ولى» مخارج زن را مى يردازد» زن حق ازدواج مجدد ندارد و اما اكر از يرداخت 
مخارج امتناع ورزيدء والى اورا مجبور مى كند كه زن را طلاق بدهك) لفقضدة 57 


مرحوم صدوق مى فرمايد در روايت ديكرى جنين آمده است: 
«اكر زوج ولى نداردء حاكم آن زن را طلاق مى دهد). 


در روايت كنانى نيز وارد 


شده كه: «اكْر زوج» ولى ندارد» سلطانء زن او را طلاق مى دهد) .١ )١78(‏ 


«امام يشت به قبله مى نشيند و آن دوء روبروى امام رو به قبله قرار مى كيرند و ...) 03509 ١‏ 
در صحيحه بزنطى از امام رضا (ع) نيز همين مضمون آمده است. 


8- بريد كناسى از امام محمد باقر (ع) در ارتباط با «ظهار) )٠71(‏ ١روايتى‏ را نقل مى كند كه در قسمتى از آن آمده است: 


(10). صحيحه بريد» قال سألت ابا عبد الله (ع) عن المفقود كيف تصنع امرأته؟ فقال: «ما سكتت عنه و صبرت فخل عنهاء و ان 
هى رفعت امرها الى الوالى اجلها اربع سنين ثم يكتب الى الصقع الذى فقد فيه فليسأل عنه ... و ان لم يكن له مال قبل للوالى: 
انفق عليها فان فعل فلا سبيل لها الى ان تتزوج ما انفق عليهاء و ان ابى ان ينفق عليها اجبره الوالى على ان يطلق تطليقه ...). 
(وسائل» 789/١0‏ باب 73 از ابواب اقسام طلاق» حديث .)١‏ 


(18) وسائل؛ /١0‏ 080: باب 17 از ابواب اقسام طلاق» حديثهاى ؟ و 5. 
(179). لعان» در شرايطى است كه شوهرء نسبت زنا و فساد به همسر خود مى دهد و همسرء آن را انكار مى كند. 


هر دو به حضور حاكم مى آيند و هر يكك جهار مرتبه به وحدانيت خدا قسم مى خورند و خدا را به شهادت مى كيرند كه 


راست مى كويند ودر دفعة ينجم بر خود لعن مى نمايند اكر دروغكو 


باشند. و سيس حاكم حكم به جدايى آنها از يكديكر مى دهد. (مقرر). 


القبله يقيمهما بين يديه مستقبل القبله بحذائه. الحديث. و نحوها صحيحه البزنطى عن الرضا (ع). 

(وسائل» 6 لامق باب ١‏ ازابواب كتاب اللعان» حديثهاى 5 و 5). 

(151). اكر همسر ارتباط و همبستر شدن با زوجة خود رابا كفتن جمله «انت على كظهر امى» (تو بر من مثل يشت مادرم 
هستى) بر اساس شرايطى كه در كتب فقهى ذكر شده استء تحريم نمود» اصطلاحا «ظهار)» كفته مى شود و تا قبل از يرداختن 


كفاره (آزاد كردن يكك بنده يا شصت روزهء روزه و يا سير كردن شصت نفر كرسنه) همبستر شدن با همسرش بر او حرام است. 


(مقرر). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 759 


«... يس اككر شوهر قدرت بر آزاد كردن بنده دارد» بر امام است كه او را مجبور كند بنده اى را آزاد نمايد و يا صدقه بدهد. 


جه قبل از اميزش با همسرش و جه بعد از آن) لفضنة 3 


هدف از آوردن اينككونه روايات از ابواب مختلف در اينجا اين است كه مشخص شود امامت به معنى حكومت در نظام و بافت 
قوانين اسلام تنيده شده و بقاى قوانين اسلام وابسته به تشكيل دولت و حكومت استء و اينكه عدم اهتمام به تشكيل حكومت 


حكومت وارث 


: نقش حكومت و امامت در كتاب ارثء بسيار بارز و روايات در اين باب نيز بسيار زياد است كه از باب نمونه تعدادى از آنها 


را به 


اجمال متذ كر مى شويم: 


-١‏ عبد الملكك بن اعين و مالكك بن اعين روايت مى كنند كه از امام محمد باقر (ع) در بارهُ مردى نصرانى كه از دنيا رفته و از 
او يسر برادر و يسر خواهرى مسلمان و فرزندان و همسر نصرانى به جاى مانده» سؤال نموديم كه با ميراث او جه معامله اى 


آنكاه به آن حضرت كفته شد: اكر فرزندان او در حالى كه صغيرند مسلمان شدند جه كنيم؟ 
حضرت فرمود: 


واكذار مى كند. اما اكر به دين اسلام باقى نماندند» امام ميراث را به يسر برادر و يسر خواهر مسلمان ميت يرداخت مى كند.) 
١ 85‏ 


[دربارة اين روايت اين توضيح لازم است كه اكر شخص مسلمان بميرد و وارث مسلمان نداشته باشد» ارئش به امام مى رسد و 
اكر كافرى از دار دنيا برود و وارث مسلمانى و لو در رده هاى جندم ارث» داشته باشدء ارث او به وارث مسلمان خواهد 


رسيد]. 


"-ابى بصير روايت مى كند كه از امام جعفر صادق (ع) از «ميراث» مرد مسلمانى كه 


(157). خبر بريد الكناسى عن ابى جعفر (ع) فى الظهار و فيه: «فان كان يقدر على ان يعتق فان على الامام ان يجبره على العتق 
او الصدقه من قبل ان يمسها و من بعد ما يمسها). (وسائل» 1 م باب /1 از كتاب ظهار» حديث .)١‏ 


(18). خبر عبد الملكك بن اعين و مالكك بن اعين عن ابى جعفر (ع) قال: سألته عن نصرانى مات و له ابن اخ مسلم و ابن اخت 


مسلم و له 


اولاد و زوجه نصارى ... قيل له: فان اسلم اولاده و هم صغار؟ فقال (ع): يدفع ما تركك ابوهم الى الامام حتى يدركوا فان اتموا 
على الاسلام اذا ادركوا دفع الامام ميراثه اليهم و ان لم يتموا على الاسلام اذا ادركوا دفع الامام ميراثه الى ابن اخيه و ابن اخته 
المسلمين. (وسائل؛ /١7‏ 7/4" باب ١‏ از ابواب موانع الارث؛ حدث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج .١‏ ص: 70٠‏ 

مرده و داراى مادرى نصرانى است سؤال نمودم. حضرت فرمود: 

اديس اكر هيج يكك از اقوامش مسلمان نشدند ميراث او مال امام است». 0188 ١‏ 
!- هشام بن سالم از امام جعفر صادق (ع) روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: 
«مردم به تقسيمات ارث و طلاق يايبند نمى شوند, مككر به وسيلةُ شمشير). ١ 0158١‏ 


ازاين روايت بخوبى استفاده مى شود كه هدف اسلام آنككونه كه برخى ناك كاهان ينداشته اند صرف بيان قانون و تشريع 
احكام و بيان آداب نيست بلكه به اجراى آن در جامعه نيز نظر دارد [اصولا قوانين اسلام براى اجرا نازل شده و به همين جهت 
به قوه مجريه و رهبر و دولت و قدرت و شمشير نياز است و بدون آنء كلية احكام اسلام از جمله مقررات تقسيم ارث در 


جامعه قوام و قيام نخواهد يافت] يس از اين به توضيح و بررسى اين مسأله نيز خواهيم يرداخت. 


- روايات ابواب «ميراث من لا وارث له): كتاب وسائل الشيعه در بابهاى " و5 ازابواب ولاء ضمان جريره و امامت» رواياتى 
را ذكر كرده كه همه آنها دلالت دارد كه اككثر كسى از دنيا برود و وارثى نداشته باشدء ميرائش در اختيار امام و حكومت 


اسلامى قرار 


مى كيرد. البته اين معنى در روايات به سه تعبير آمده استء دسته اى از روايات مى كويد «ميراث من لا وارث له). جزء انفال 
است و دسته اى ديكر مى كويند كه مال امام و در اختيار امام است و دستة سوم تصريح دارد كه جزء بيت المال مسلمين است 
و بايد به صندوق عمومى و خزانة دولت واريز كردد. [در همين باره تعدادى از علماء همجون مرحوم صاحب وسائل و مرحوم 


حاج آقا رضاء تصور نموده اند كه اين روايات با هم متناقض است و سعى كرهه اند به كونه اى آنها را توجيه كنند]. 


اما ظاهرا مفهوم اين سه دسته از روايات با يكديكر تضاد و تناقضى ندارد و منظور همه يكى است. زيرا انفالك ملكك شخص 
امام نيستء بلكه ملكك منصب امامت و حكومت است و در اختيار امام قرار مى كيرد» براى مصرف در مصالح جامعه مسلمين» 


هر جند ادارة امور شخصى امام نيز از مهمترين مصالح مسلمين است. 


ما اين مباحث را در كتاب الخمس «(158) ١‏ به رشتةُ تحرير در آورده ودر مباحث خمس و 


(18). صحيحه ابى بصير قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن رجل مسلم مات و له ام نصرانيه» «... فان لم يسلم احد من قرابته فان 


ميرائه للامام. (وسائل 08١/17‏ باب ”از ابواب موانع الارث؛ حديث .)١‏ 


(180). صحيحه هشام بن سالم عن ابى عبد الله (ع) قال: لا يستقيم الناس على الفرائض و الطلاق الا بالسيف. (وسائل» /١7‏ 


احلفرة باب '"'ازابواب موجبات الارث» حديث ). 
(158). كتاب الخمس و الانفال يكى از تأليفات ارزشمند فقهى حضرت استاد در فقه استدلالى است كه توسط- 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: "0١‏ 


انفال 


در بخش هشتم همين كتاب نيز به بحث و بررسى آنها خواهيم يرداخت. جنانجه قبلا نيز در ذيل بحث «حكومت و خمس و 
انفال) اشاره اى به آن شد. 


حكومت و قضاء و حدود 


اشاره 
قضاوت يكى از اركان حكومت اسلامى و منصب قضاء يكى از شئون ولايت و امامت است. 


حاكم اسلامى» قضات را نصب مى كند و قاضى ها يايه هاى حاكميت اسلام و حاكم اسلامى را تثبيت مى كنندء به كونه اى 


روايات نيز در اين باب بسيار زياد است كه از باب نمونه روايتهايى را متذكر مى شويم: 
-١‏ اسحاق بن عمار از امام جعفر صادق (ع) روايت مى كند كه آن حضرت فرمود: 


«امير المؤمنين (ع) به شريح قاضى كفت اى شريح, تو در جايكاهى [مسند قضاوت] نشسته اى كه به جز ييغمبر يا وصى ييغمبر 


وبا 7 شخص شقى و فاجر نمى نشيند)». ١ )»١51/(‏ 
؟- سليمان بن خالد از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«از قضاوت ببرهيزيد» زيرا قضاوت مخصوص امامى است كه عالم به قضاوت بوده و در بين مسلمانان عادل باشدء همانند ييامبر 


(ص) يا وصى بيامبر). ١ )١5/8«‏ 
دربارة اين روايت مطالبى قابل ذكر است كه اجمالا يادآور مى شويم: 


الف- آيا مراد از «حكومت» كه در روايت فوق مده جيست؟ آيا حكومت به مفهوم قضاوت است؟ يا اينكه به معنى مطلق 
ولا-بت و حاكميت كه يكى از شئون آن ولايت استء مى باشد؟ احتمال هر دو برداشت وجود دارد» اما آنجه با ظاهر روايت 


نيشتاينا؛ كار اسك به تقر عن وسدك كه اعمال اول باشل 


ب- در كتاب تهذيب و كافى در متن روايت به جاى كلمة «كنبى- همانند ييامبر) كلمة «لنبى- براى ييامبر) آمده» در صورتى 
كه در كتاب الفقيه» كنبى مده و مشخص است كه بين اين 


دو تعبير فرق بسيار استء زيرا در صورت تعبير اول قضاوت يا حكومتء به ييامبر منحصر مى شود بر خلااف تعبير دوم [كه 


يبامبر و وصى ييامبر صرفا به عنوان نمونه و الكو ذكر شده است|. 


- انتشارات اسلامى منتشر شدة اسيت» (مقرر). 


(180). خبر اسحاق بن عمار عن ابى عبد الله (ع) قال: قال امير المؤمنين (ع) لشريح: يا شريح» قد جلست مجلسا لا يجلسه (ما 


جلسه) الا نبى او وصى نبى او شقى. (وسائل» 8١/7؛‏ باب " از ابواب صفات القاضى حديث ؟). 


(168). سليمان بن خالد عن ابى عبد الله (ع) قال: اتقوا الحكومه فان الحكومه انما هى للامام العالم بالقضاء العادل فى 


المسلمين: لنبى (كنبى) او وصى نبيى. (وسائل» 3 باب '"'ازابواب صفات القاضى» حديث 0 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج .١‏ ص: 07" 


ج- در كتاب مرآه العقول در ذيل اين روايت آمده است: «ظواهر اينكونه روايات براين دلالت دارد كه قضاوت براى غير 
معصوم جايز نيستء اما از سوى ديكر مشاهده مى كنيم كه ائمه معصومين (ع) براى حل و فصل امور مردمء به اطراق و اكناف 
قاضى اعزام مى داشته اند» يس بايد اين روايات را اينككونه تفسير كنيم كه قضاوت در اصل و بالاصاله مخصوص ائمه 
معصومين عليهم السلام است و كسى نمى تواند اين مسئوليت را به عهده بككيرد» مككر با اذن و اجازٌ آنها و همجنين در روايتى 
كه آمده «براين مقام تكيه نمى زند مككّر بيامبر- يجلسه الا نبى» باز منظور همين معناست كه بالاصاله اين مقام مخصوص 


ييامبران استء و خلاصة كلام اينكه حصر در اينجاء حصر اضافى است نسبت به كسانى كه در مقابل معصومين (ع) مقام 


قضاوت را اشغال نموده اند .)١ )١89«‏ 


البته كلام صاحب مرآه العقول (علامه مجلسى) بر اين اساس استوار است كه مقصود از وصى و امام در روايت منحصر به امام 
معصوم باشد. كه در اين صورت ناجاريم روايت را به قضاوت بالاصاله و يا به حصر اضافى حمل كنيم, زيرا در هر صورت 
امكان ندارد در عصر غيبت اكر جه هزاران سال هم طول بكشدء ما ملتزم به تعطيل بودن قضاوت شرعى كرد يم. 


و اما آنجه ايشان فرموده اند كه ائمه عليهم السلام به اطراف و اكناف» قاضى اعزام مى فرموده اندء اثبات آن براى غير ييامبر 
اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) طبق كواهى تاريخ مشكل است. بلى ائمه معصومين عليهم السلام» وكلا-و نمايندكانى در 
شهرهاى مختلف داشته اند كه دربارةً مسائل و حقوق شرعىء شيعيان به آنان مراجعه مى كرده اندء اما اينكه قاضى به اطراف 
اعزام دارند» جنين مطلبى به اثبات نرسيده است. مككر اينكه ايشان با اين بيان بخواهند بفرمايند كه در عصر غيبت» به صورت 
عموم براى فقها منصب قضاوت قرار داده شده است» جه بسا از «مقبولة عمر بن حنظله») و «مشهورة ابى خديجه) نيز جنين 


معنايى استفاده مى شود. 
يرداخت ديه از بيت المال در صورت وقوع خطا در قضاوت: 
“- اصبغ بن نباته روايت مى كند كه امير المؤمنين (ع) فرمود: 


«در مواردى كه قاضى خود نسبت به قتل يا قطع دست كسى خطا كرد و به اشتباه حكم نمود؛ بايد دية آن از بيت المال 


مسلمانانٌ يرداخت شود .)١ )١16٠١‏ 


.)١٠9(‏ مرآه العقول» عر 3 جاب قديم» اول كتاب الفقضاء. 


(:216). اصبغ بن نباته قال: قضى امير المؤمنين (ع) ان ما اخطأت القضاه فى دم او قطع فهو على بيت مال المسلمين (وسائل» 
188 باب ٠١‏ از ابواب آداب 


القاضى» حديث ). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: إرذذلا 


قصاص وسائل الشيعه درج كرديده است. 


از اينكونه روايات نيز استفاده مى شود كه قضاوت و حكومت و بيت المال از مسائلى است كه در اسلام تشريع شده [و همه 
مربوط به هم بوده و زير نظر امام است و اين لازمة طبيعى يكك تشكيلات وسيع و كسترده است|]. 


زندانى شدن افراد فاسد و كلاهبر دار توسط امام: 
*- برقى از يدرش از امير المؤمنين (ع) روايت مى كند كه فرمود: 


حضرت اضافه فرمود: اكر امام بعد از اجراى حدء آنها را حبس كند ظلم است .١ 018١١‏ 
قبول شهادت توسط امام: 


ه- در صحيحة عمر بن يزيد آمده است كه كفت از امام جعفر صادق (ع) سؤال كردم از جريان مردى كه از دار دنيا رفته و 
عدر اسطتقن سن از در كذشت وي فرزتدى جديا اوريده كديس از قران "كرفمع برزوئ زهين اذ دنا رقته اعت» زنى كه 


قابله بوده شهادت مى دهد كه صداى كرِيهُ فرزند را قبل از مردن شنيده [دربارة ميراث ميت جه بايد كرد؟] حضرت فرمود: 
«بر امام است كه شهادت وى را دربارة يكك جهارم ميراث فرزند بيذيرد )١187«‏ . 


اجراى حدود زير نظر و با يشتوانة امام: 


حضرت فرمود: 
«اقامةُ حدود به دست كسى است كه حكم از آن اوست 1879 .)١‏ 


حال بايد ديد با بيان اين جمله؛ اجراى حكم را به جه كسى واككذار نموده اند» قاضى 


(2161). البرقى عن أبيه عن على (ع) قال: يجب على الامام ان يحبس الفساق من العلماء و الجهال من الاطباء و المفاليس من 
الاكرياء» قال و قال (ع): حبس الامام بعد الحد ظلم. (وسائل» 77١/18‏ باب ”” از ابواب كيفيه الحكم» حديث 0. 


(؟18). صحيحه عمر بن يزيد قال: سألت ابا عبد الله (ع) عن رجل مات و تركك امرأته و هى حامل فوضعت بعد موته غلاما ثم 
مات الغلام بعد ما وقع الى الارضء فشهدت المرأه التى قبلتها انه استهل و صاح حين وقع الى الارض ثم ماتء قال: على الامام 
ان يجيز شهادتها فى ربع ميراث الغلام (وسائل» 789/18 باب 736 از ابواب شهادات» حديث 6). 


(10). حفص بن غياث قال: سألت ابا عبد الله (ع): من 


يقيم الحدود؟ السلطانء او القاضى؟ فقال: اقامه الحدود الى من اليه الحكم. (وسائل 8/18: باب 18 از ابواب مقدمات 


الحدود. حديث 0. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: برذذنا 


ياوالى و حاكمى كه قاضى را به قضاوت منصوب نموده است؟ دو وجه در اينجا محتمل است كه شايد وجه اول با ظاهر 
روايت بيشتر مطابقت كندء در نتيجه» منظور اين است كه قاضى آنجه را به آن حكم نموده؛ تنفيذ و اجرا مى كند. البته اينجا 
جاى بسى تأمل است [جون كه قدرت قاضى در واقع وابسته به قدرت حاكم است و در حقيقت قاضى اى كه حاكم؛ قدرت را 
به وى واككذار كرده و ازاو حمايت مى كند, احكام را اجرا مى نمايد» يس اجراى احكام به قدرت حاكم بازكشت مى كند و 
قدرت اين دوء در طول يكديكر قرار مى كيرند]. 


/'- مرحوم شيخ مفيد در مقنعه مى فرمايد: «... و اما مسئوليت اقامة حدود آن به عهدة سلطان اسلام استء كسى كه از جانب 
خداوند به اين مقام نصب شده و آنان ائمه هدى عليهم السلام از خاندان ياكك يبامبرند و همجنين امرا و حاكمهايى كه از 
جانب آنان به اين مقام منصوب شده اند و آنان اعمال نظر در اينككونه مسائل را در صورت تمكن به فقهاى شيعيان خويش 


واككذار نموده اند 18*9) .١‏ 


4- مستدرك الوسائل از «جعفريات» به سند خويش از امام جعفر صادق از يدرانش از على بن ابى طالب عليهم السلام روايت 


مى كند كه آن حضرت فرمود: 
١احكم‏ كردن واجراى حدود و اقامةُ جمعه صحيح نيست مكر به وسيلة امام (ه6١) .)١‏ 


همانند همين روايت در كتاب دعائم الاسلام از آن حضرت روايت شده ودر آنجا 


فده است: «به وسيلة امام عادل). 


4- حفص بن عون به صورت مرفوع [با حذف افرادى از زنجيرة سند] از ييامبر خدا (ص) روايت مى كند كه آن حضرت 


فرمود: 


«يكك ساعت (عمر) امام عادل بهتر از عبادت هفتاد سال استء و حدّى كه به خاطر خدا در زمين اقامه كردد بهتر از جهل روز 


بارندكى است). ١ )١182«‏ 
-٠‏ قطب راوندى در لب اللباب از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«يكك روز سلطان عادل بهتر از باران جهل روز است و حدّى كه بر روى زمين اقامه 


(ع6١).‏ وسائل» لص باب 8 از ابواب مقدمات الحدود» حديث "١‏ مقنعه/ 59؟١.‏ 
(140). عن الجعفريات بسنده عن جعفر بن محمد عن أبيه عن جده على بن الحسين عن أبيه ان عليا (ع) قال: 
لا يصلح الحكم و لا الحدود و لا الجمعه الا بامام. (مستد ركك» شيرف باب 6 ازابواب مقدمات الحدود. حديث 0. 


(16). حفص بن عون رفعه قال: قال رسول الله (ص) ساعه امام عدل افضل من عباده سبعين سنه و حد يقام لله فى الارض 
افضل من مطر اربعين صباحا (وسائل» اام باب ١ازابواب‏ مقدمات الحدود» حديث 0). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج .١‏ ص: 00" 
كردد برتر از شصت سال عبادت است»). ١ )١181/(‏ 


توان كفت به واسطة سوء نيت خليفة عباسى در عصر طولانى غيبت» مردم از امامت و ولايت و اقامهُ حدود و ساير امور محروم 


كرد ندك؟! 
تعقيب افراد متجاوز توسط امام: 


١-ابى‏ بصير از امام جعفر صادق (ع) روايت مى كند كه از آن حضرت دربارة 


مردى كه شهود كواهى دادند كه او زناكار است و قبل از اينكه حدٌّ بر او جارى شود فرار كرده» سؤال نمودند» حضرت فرمود: 


«اكر توبه كند جيزى بر او نيست واكر به دست امام كرفتار شد. حد بر او جارى مى شود و اككر مكان او مشخص كرديدء امام 


كسى را به دنبال او مى فرستد.») ١ )١0«‏ 
روايات ديكرى در زمينة اجراى حدود توسط امام: 


١‏ در صحيحةٌ محمد بن مسلم از امام محمد باقر (ع) آمده است كه كفت به آن حضرت عرض كردم شخصى بر من جنايتى 


روا داشتء آيا ازاو دركذرم يا اينكه براى مجازات» او را به نزد سلطان ببرم؟ 


حضرت فرمود: «اين حق تو است اكأر مورد عفو قرارش دادى كار خوبى انجام داده اى و اكر او را به نزد امام بردى حق خود 
را مطالبه كرده اى اما حككونه به امام دست خواهى يافت؟!). +2189 ١‏ 


-١‏ در موثقه سماعه بن مهران از امام صادق (ع) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


«وكسى كه دزدى را دستكير كرده اككر او را مورد عفو قرار داد» اين حقى اوست, اما اككر كار او به نزد امام كشيده شدء امام 
دست دزد را قطع مى كند.) 02 ١‏ 


-١5‏ در كتاب من لا يحضره الفقيه از بيامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


الأرضى اذك قن ضاذة سف مه [المتعار كك 26و يانه ١‏ اق انوا تقدمات العدوف دروك 01 


(»). ابى بصير عن ابى عبد الله (ع) فى رجل اقيمت عليه البينه بانه زنى ثم هرب قبل ان 


يضرب قال: ان تاب فما عليه شى ء و ان وقع فى يد الامام اقام عليه الحد و ان علم مكانه بعث اليه. (وسائل» 08/18 باب ١8‏ 


از ابواب مقدمات الحدودء حديث 6). 


(109). محمد بن مسلم عن ابى جعفر (ع) قال: قلت له: رجل جنى الى اعفو عنه او ارفعه الى السلطان؟ قال: هو حقكك ان عفوت 
عنه فحسن وان رفعته الى الامام طلبت حقكك و كيف لكك بالامام؟ (وسائل» الث امرفرة باب /.3 ازابواب مقدمات الحدود. 


.)١ حديث‎ 

022 شماقه كن مير انتعن اف عند الله (ع) قال: من اخذ سارقا فعفا عنه فذلكك له فاذا رفع الى الامام قطعه. 
(وسائل. ,"٠ /١8‏ باب 17 از ابواب مقدمات الحدودء حديث *). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 708 


«براى والى و حاكمى كه ايمان به خدا و روز قيامت دارد» روا نيست كه به جز در مورد حدّ [و به عنوان تعزير] بيشتراز ده 


تازيانه به مجرم بزند و براى ادب كردن بنده از سه تا ينج تازيانه جايز است)». ١ 0١18١١‏ 


-١‏ در مرسلة برقى از برخى اصحاب خويش از امام صادق (ع) و يا امام محمد باقر (ع) از امير المؤمنين (ع) وارد شده كه آن 


حضرت فرمود: 


«اكر بر دزدى شخص بينه اقامه كرديدء امام نمى تواند وى را مورد بخشش قرار دهد, ولى اكر آن مجرم خود بر كناه خويش 


اعتراف كردء امام كر خواست او را مورد بخشش قرار مى دهد و اككر خواست دست او را قطع مى كند). 01879 ١‏ 


-١‏ در صحيحة فضيل آمده است كه كفت از امام جعفر صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: ٠١كسى‏ كه يكك مرتبه در 


نزد امام به كناهى كه موجب يكى از حدود خداوند است اعتراف كردء جه مرد آزاد باشد يا بنده و جه زن آزاد باشد يا كنيز 
بر امام است كه بر اساس اعترافى كه خود عليه خويش نموده بر وى حدّ جارى كند, مككر در مورد زناى محصنه). 1889 ١‏ 
-١١/‏ حسين بن خالد از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه كفت از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: 

«بر امام واجب است هنكامى كه مشاهده كرد مردى مرتكب زنا شده يا شرب خمر نموده بر وى حدّ جارى كند ودر صورت 
مشاهدة او دكن تبان نه نيقه قبست جرا كه وى امين خداوند در ميان مردم است». ١ )١68(‏ 

- امام صادق (ع) دربارة مردى كه به زن خويش كفت اى زناكار و آن زن در جواب وى كفت تو زناكارتر از من هستى! 


فرمود: 


(191). قال رسول الله لا يحل لوال يؤمن باللّه و اليوم الآخر ان يجلد اكثر من عشره اسواط الا فى حد و اذن فى ادب المملوكك 
من ثلثه الى خمسه. (الفقيه» ع ارال باب نوادر الحدود. حديث *018). 


(1285). مرسله البرقى عن بعض اصحابه عن بعض الصادقين (ع) عن امير المؤمنين (ع): اذا قامت البينه فليس للامام ان يعفوه و 
اذا اقر الرجل على نفسه فذاك الى الامام ان شاء عفا وان شاء قطع. (وسائلء» 18/١*؛‏ باب ١‏ از ابواب مقدمات الحدود. 


حديث "7). 


(18). الفضيلء قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: من اقر على نفسه عند الامام بحق من حدود الله مره واحده حرا كان او عبدا 
او حره كانت أو أمه فعلى الامام ان يقيم الحد عليه 


للذى اقربه على نفسه كائنا من كان الا الزانى المحصن. (وسائل» /١8‏ #ع", باب ”” از ابواب مقدمات الحدود حديث .)١‏ 


(18). الحسين بن خالد عن ابى عبد الله (ع) قال: سمعته يقول: الواجب على الامام اذا نظر الى رجل يزنى او يشرب الخمر ان 
يقيم عليه الحد و لا يحتاج الى بينه مع نظره لانه امين اللّه فى خلقه. (وسائل» 1 ععسى باب زغرة ازابواب مقدمات الحدود. 


حديث "7). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج .١‏ ص: 017" 


«بايد به زن به خاطر نسبت ناروايى كه به مرد داده حدّ قذف (نسبت ناروا به كسى دادن) جارى نمود. اما به خاطر اقرار و 
اعتراف به كناهى كه عليه خود نموده؛ حدّ جارى نمى شود مككر در صورتى كه در نزد امام جهار مرتبه به كناه خويش 
اعتراف كند). «188) ١‏ 


8 ابى بصير از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: اشخصى كه به خاطر دزدى دست وى قطع شده؛ در صورت 
تكرار دزدى» ياى وى قطع مى شود واكر باز دزدى نمود دست يا ياى ديكر او قطع نمى شود بلكه در زندان بازداشت مى 
شود واز بيت المال مسلمين» مخارج او يرداخت مى كردد). ١ )١٠82(‏ 


رؤانات د كرى تبر تير ابن وؤانتة::وارد:شده است: 
-٠‏ عيسى بن عبد الله روايت مى كند كه به امام جعفر صادق (ع) كفتم: 


«دزدى در سالى دزدى نمود واو را براى مجازات نزد والى بردندء اما والى او را بخشيد. در سال بعد باز به خاطر سرقت 


دستكير شد و او را به نزد حاكم بردندء آيا به خاطر كداميكك از اين دو دزدى بايد دست وى قطع شود؟ حضرت فرمود: «براى 


آخرين دزدى). 0181 ١‏ 
0١‏ حمزه بن حمران ككفت از امام جعفر صادق (ع) سؤال كردم ... تا آنجا كه حضرت فرمود: 


حضرت عرض كردم يس حال غاصب جككونه مى شود؟ 
حضرت فرمود: «اكر او اموال را به امام مسلمانان واكذار نمود در امان است). ١ )١288«‏ 


در قسمتى از خبر فقيه آمده است كه فرمود: 


(180). قال الصادق (ع): فى رجل قال لامرأته يا زانيه قالت: انت ازنى منى فقال: عليها الحد فيما قذفت به و اما اقرارها على 
نفسها فلا تحد حتى تقر بذلكك عند الامام اربع مرات. (وسائل 18/ /7©, باب 1, از ابواب حد قذف»؛ حديث ). 


عليه من بيت مال المسلمين. (وسائل 10 لاوع باب 4از ابواب حد السرقه» حديث 100 


(190). عيسى بن عبد الله قال: قلت لأبى عبد اللّه (ع) السارق يسرق العام فيقدم الى الوالى ليقطع فيوهب ثم يؤخذ فى قابل و قد 
سرق الثانيه و يقدم الى السلطان فبأى السرقتين يقطع؟ قال: يقطع بالاخير. (وسائل 18/ 80١‏ باب 4 از ابواب حد السرقه» حديث 
0 


(128). حمزه بن حمران قال: سألت ابا عبد الله (ع) (الى قوله): و ان كان الميت لم يتوال الى احد حتى مات فان ميراثه لامام 
المسلمين- فقلت: فما حال الغاصب؟ فقال: اذا هو اوصل المال الى امام المسلمين فقد سلم (وسائل» 20١/18‏ باب ٠١‏ از ابواب 


حد السرقه» حديث ©). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: لوكلا 


«سنت بر اين جارى شده كه هنكامى كه نزاع به امام كشيده شد و بينه اقامه كرديدء حكم نبايد معطل بماند و حد بايد اقامه 
كردد) ١ ١2894‏ 


-١7‏ مفضل بن صالح از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«در صورتى كه سارق از خرمن دزدى كندء اككر از خرمن امام ستمكر دزدى كرده باشد» دست وى قطع نمى شود» جون كه 


حق خود را كرفته استء اما در صورتى كه خرمن از آن امام عادل بوده است» مستوجب كشته شدن است .)١ 17١١‏ 
16- در صحيحةُ محمد بن مسلم از امام محمد باقر (ع) روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه در شهر (عليه حكومت اسلامى) سلاح به كف كرفت ... يس جزاى او جزاى محارب است و كار او در دست امام 


استء اككر خواست او را مى كشد و يا به دار مى آويزد و اككر خواست دست و يايش را قطع مى كند .١ 171١‏ 


0 مدعا برحد روايت شده كه كفت از امام باقر (ع) دربارة كلام خداوند سان كلام :قزرا ند لكا عراء الْذِينَ 
تلارئون اللةو وخولة)-همانا جزاي كبنائق كديا خدا و رميول وى اازنذو جك برخ ايقندت يرسق اتدودء» ضرت فرمود: 
«اين به نظر امام است هر كونه كه خواست رفتار مى نمايد» عرض كردم اختيار | ين مسأله به نظر وى واككذار شده؟ فرمود: نه 
بلكه متناسب با جنايتش مجازات مى شود) .١ 0١77١‏ 


1 ل 
39 - - عبد الله بن طلحه از امام صادق (ع) دربارة آيهُ شريفه ١‏ كاعد لوق قازر اوري ل ) يرسيد كه آيا تبعيد محارب 


(به عنوان مجازات كه در دناله آيه ذ 
ذه كموق ر داه 4 


شده) غير از تبعيد سايرين استء نقل مى كند كه حضرت فرمود: 


«حاكم به اندازة جرمى كه مرتكب شده او را محكوم خواهد كرد, آنكاه تبعيد مى كند» سوار كشتى اش نموده. آنكاه به دريا 


انداخته مى شود 75 .)١ )١‏ 


.)١189(‏ خبر الفقيه و فيه: فجرت السنه فى الحد انه اذا رفع الى الامام و قامت عليه البينه ان لا يعطل و يقام. 
(وسائل» ةم باب 1/8 ازابواب حل السرقه. حديث ع 


(037). المفضل بن صالح عن ابى عبد الله (ع) قال: اذا سرق السارق من البيدر من امام جائر فلا قطع عليه انما اخذ حقه. فاذا 
كان من امام عادل عليه القتل (وسائل 214/18 باب 768 از ابواب حد السرقه» حديث 2). 


(101). محمد بن مسلم عن ابى جعفر (ع) قال: من شهر السلاح فى مصر ... فجزاؤه جزاء المحارب و امره الى الامام ان شاء قتله 
و صلبه وان شاء قطع يده و رجله (وسائل 077/16 باب ١‏ از ابواب حد المحارب» حديث .)١‏ 


ٍ ل 
(107). صحيحه بريد قال: سألت ابا عبد الله (ع) عوقول اللهعر ومو كا عل ل ري 


قال: ذلك الى الامام يفعل ما شاء قلت: فمفوض ذلك اليه؟ قال لا و لكن نحو الجنايه (وسائل» 18/ “27, ابواب حد المحارب» 


باب ١‏ حديث 5). 

(10). عبد الله بن طلحه. عن ابى عبد الله (ع) عن قول الله عز و جل: انما جزاء الذين يحاربون الله و رسوله» هذا- 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 709 

و روايتهاى ديكرى كه در ارتباط با محارب وارد كرديده است. 

7'- عمار ساباطى كويد از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«هر مسلمانى كه در 


8- در صحيحة هشام بن سالم از امام جعفر صادق (ع) آمده است كه از آن حضرت دربارة كسى كه رسول خدا (ص) را 


دشنام داده است يرسش شد» حضرت فرمود: 

ااييش از آنكه قضيه به نزد امام برسد افراد نزديكك تر به او به ترتيب او را به قتل برسانند). 0178 ١‏ 

4- ترمذى به سند خويش از بيامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 

«تا مى توانيد حدود را از مسلمانان دور نماييد و اكر راه كريزى هست باز كذاريد, زيرا امام اكر در عفو و ككذشت خطا بكند 


بهتر از آن است كه در عقوبت و مجازات دجار اشتباه ككردد) (31/8) .١‏ 


حكومت و قصاص و ديات 


اشاره 


در مباحث قصاص و ديات نيز روايتهاى متعددى مربوط به ولايت و حكومت وارد شده كه نمونه هايى از آن را متذكر مى 


مجازات و حبس مجرمين قوسط امام: 


-١‏ فضيل روايت مى كند كه به امام محمد باقر (ع) عرض كردم ده نفر. شخصى را به قتل رساندند [جكونه بايد آنان را 


مجازات كنند؟] حضرت فرمود: 


«اكر اولياى او بخواهند مى توانند همه آنها را به قتل برسانند و غرامت ديه نه نفر را [به اولياى آنان] بيردازند و اككر خواستند 


يكك نفر رااز ميان آنان انتخاب نموده. به قتل 


- نفى المحارب غير هذا النفى» قال: يحكم عليه الحاكم بقدر ما عمل و ينفى و يحمل فى البحر ثم يقذف به (وسائل 28٠/18‏ 


ابواب حل المحارب» باب وه حديث 0). 


(17). عمار الساباطى قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول كل مسلم بين مسلمين ارتد عن اسلام ... و على الامام ان يقتله و لا 
يستتيبه. (وسائل /١/‏ 60 ابواب حل المرتد» باب ل حديث 4 


(100). هشام بن سالم عن ابى عبد الله (ع) انه سئل عمن شتم رسول الله (ص) فقال: يقتله الا-دنى فالا-دنى قبل ان يرفع الى 
الامام. (وسائل 1 عهه ابواب حد المرتد» باب / حديث .)١‏ 


(ع/ا1). الترمذى سنئده عن رسول الله (ص) انه قال: ادرءوا الحدود عن المسلمين ما استطعتم فان كان له مخرج فخلوا سبيله فان 
الامام ان يخطئ فئْ العفو خير من ان يخطئ فى العقوبه. (سنن ترمذى لفك/رفة ابواب الحدود. باب 3 حديث لاع ,)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ال 
برسانند .... آنككاه والى سايرين را تأديب و زندانى مى نمايد «ل/0() .)١‏ 


"- ابى العباس و غير او از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده اند 


«اكر عده اى براى كشتن يكك نفر با هم همكارى نموده اند والى دستور مى دهد كه (براى قصاص) هر يكك از آنان را كه 
خواستند به قتل برسانند وكلاتى ١‏ 


*- حريز از امام جعفر صادق (ع) روايت نموده كه كفت از آن حضرت يرسش نمودم دربارة شخصى كه شخص ديكرى رااز 
روى عمد به قتل رسانده و مردم او را به نزد والى آورده اند و والى او را به اولياى مقتول واككذار كرده تا او را بكشندء اما در 


بين راه دسته اى بر آنان هجوم آورده و قاتل رااز دست اولياى مقتول آزاد كرده اند. حضرت فرمود: 
«به نظر من كسانى را كه سبب آزادى قاتل شده اندء بايد بازداشت و زندانى نمايند .)١ )١17/9«‏ 
؟- در صحيحة حلبى از امام جعفر صادق (ع) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 


امير المؤمنين على (ع) دربار دو مردى كه يكى با كرفتن» و ديكرى با وارد آوردن ضربه شخصى را به قتل رسانده بودند 
حكم نمود كه قاتل كشته شود و آن نفر ديكر به حبس ابد محكوم شود تا در زندان از غصه بميرد 180١‏ . 


و روايتهاى ديككرى از اين قبيل كه در آنها عنوان حبس مطرح شده و حبس قهرا به دست حاكم و والى است. 


ه- در روايتى صحيح از زراره ازامام محمد باقر (ع) روايت شده دربارة بنده اى كه دو نفر را مجروح كرده بود ... به آن 
حضرت كفته شد: يس اككر شخصى را در اول روز و ديكرى را در آخر روز مجروح نموده. جككونه بايد مجازات شود؟ 


حضرت فرمود: «او به هر دو تعلق 


(010). الفضيل قال: قلت لأبى جعفر (ع): 


عشره قتلوا رجلا؟ قال: ان شاء اولياؤه قتلوهم جميعا و غرموا تسع ديات و ان شاءوا تخيروا رجلا فقتلوه ... ثم الوالى بعد يلى 


ادبهم و حبسهم. (وسائل» 89 0”, باب ١15‏ از ابواب القصاصء» حديث #). 


(178). ابى العباس وغيره عن ابى عبد الله (ع) قال: اذا اجتمع العده على قتل رجل و احد حكم الوالى ان يقتل ايهم شاءوا. 
(وسائل» 1/ باب ١١‏ ازابواب القصاص» حديث /00. 


(109). صحيحه حريز عن ابى عبد الله (ع) قال: سألته عن رجل قتل رجلا عمدا فرفع الى الوالى فدفعه الوالى الى اولياء المقتول 
ليقتلوه فوثب عليه قوم فخلصوا القاتل من ايدى الاولياء» قال: ارى ان يحبس الذين خلصوا القاتل. 


الحديث» (وسائل عله ترفرة باب ١‏ ازابواب القصاص» حديث ). 


(180). صحيحه الحلبى عن ابى عبد الله (ع) قال: قضى على (ع) فى رجلين امسكك احدهما و قتل الآخر قال: يقتل القاتل و 
يحبس الآخر حتى يموت غما. الحديث, (وسائل 780/194 باب 17 ابواب القصاصء. حديث .)١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 72١‏ 


دارد» در صورتى كه والى دربارة مجروح اول حكم صادر نكرده باشد). ١ )18١١‏ إدر فقه آمده كهاكر بنده به شخص آزاد 


جراحتى وارد نمودء آن بنده در اختيار شخص مجروح است |. 


#- در روايت صحيحة ابن سنان آمده است كه كفت: از امام جعفر صادق شنيدم دربارة مردى كه از طريق حرام قصد تجاوز 


به زنى را داشته و آن زنء» سنكك به سوى او يرتاب كرده و وى در اثر اين ضربه به قتل رسيده است» فرمود: 


«در ما بين آن زن و خداوند عز و جل كناهى بر زن نيست و 


كر وى شكايت آن مرد را به نزد امام عادل مى برد» امام ريختن خون او را حلال مى شمردا. .١ 0187١‏ 

/ا- محمد بن مسلم از امام محمد باقر (ع) روايت نموده كه فرمود: 

«كسى كه به خاطر قصاص به امر امام كشته شده. ديكر در ارتباط با قتل و جراحت ديه اى بر وى نيست). 01879 .١‏ 

نمونه هايى از يرداخت ديه توسط امام: 

4- در روايت صحيحة ابى بصير آمده است كه كفت از امام محمد باقر (ع) دربارة كسى كه شخص ديوانه اى را كشته. 
يرسش نمودم. 

حضرت فرمود: 

«اكر ديوانه به وى حمله نموده و او از خود دفاع كرده است. جيزى از قبيل مجازات و ديه بر وى نيستء اما از بيت المال 


مسلمانان» دية آن ديوانه به وارثش يرداخت مى شود). ١ 2185١‏ 


شخص ديوانه اى با شمشير به كسى هجوم برده و ضربه اى به او وارد آورده و آن شخص شمشير را ازاو كرفته و وى را كشته 


است. در اين باره جكونه بايد عمل شود؟ حضرت فرمود: 


(181). صحيحه زراره عن ابى جعفر (ع) فى عبد جرح رجلين ... قيل له: فان جرح رجلا فى اول النهار و جرح آخر فى آخر 
النهار؟ قال: هو بينهما ما لم يحكم الوالى فى المجروح الاول (وسائل 77/19 باب 88 ابواب القصاصء حديث .)١‏ 


(180). صحيحه بن سنان قال: سمعت ابا عبد الله (ع يقول فى رجل اراد امرأه على نفسها حراما فرمته بحجر فاصابت منه مقتلا 
قال لسن علروا تقل <افسا بكيم وين الله عزو عل وان فدمف الي 


امام عادل اهدر دمه. 
(وسائل 16 عع ابواب القصاص» باب إبرفة حديث ). 


(). محمد بن مسلم عن ابى جعفر (ع) قال: من قتله القصاص بامر الامام فلا ديه له فى قتل و لا جراحه (وسائل» ا كود 


ابواب قصاص» باب على حديث 0 


(18). صحيحه ابى بصير قال: سألت ابا جعفر (ع) عن رجل قتل رجلا مجنونا فقال: ان كان المجنون اراده فدفعه عن نفسه 
(فقتله) فلا-.شىء عليه من قود و لا ديه و يعطى ورثته ديته من بيت مال المسلمين. الحديث. (وسائل» اذ "ام ابواب 


قصاصء باب حديث ). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: ضف 


«به نظر من به خاطر اين كار نبايد كشته شود و ديه هم به عهدة او نيستء دية او به عهدة امام است و خون او به هدر نمى 


رود». «186) ١‏ 
-٠١‏ ابى عبيده كويد از امام باقر (ع) دربارة كورى كه جشم شخص بينايى را كور كرده است يرسيدم. حضرت فرمود: 


«كارهاى عمدى كورء همانند كارهاى خطايى محسوب مى شود. در اين مورد دية [كور كردن جشم] بايد از مال او يرداخت 


شود واكر مال و ثروتى نداشتء ديه بر عهدة امام است و هيج كاه حق شخص مسلمان باطل و ضايع نخواهد شد). 0188 ١‏ 
نمونه هايى از موارد دريافت ديه توسط امام: 


-١‏ در روايت صحيحه اى از ابى ولا-د حناط آمده است كه كفت از امام صادق (ع) دريارة شخص مسلمانى كه شخص 
مسلمان ذركرف را [به عمد] كشته و براى مقتولء اوليايى از مسلمانان به جز اوليا و اقوام وى از اهل ذمه وجود ندارد» يرسش 


كردم. حضرت فرمود: 


يك از آنان كه اسلام را يذيرفت ولى اوست و قاتل تحويل وى مى كردد؛ اككر خواست او را مى كشد واككر خواست مى 
بخشد و اككر خواست از او ديه دريافت مى دارد و اكر هيج يكك از آنان اسلام را نيذيرفتند» امام ولى امر اوست. اككر خواست 
اورامى كشد واكر خحواست از او ديه كرفته و به بيت المال واريز مى كند. بدان جهت كه جنايت مقتول [در صورتى كه 


كسى مرتكب قتل شود و قدرت بر يرداخت ديه نداشته باشد] به عهدةٌ امام است. 


عرض كردم: اكر امام او را مورد عفو قرار داد» جى؟ حضرت فرمود: اين حق تمام مسلمانان است و امام فقط مى تواند او را 


بكشد و يا ديه دريافت دارد. اما نمى تواند او را مورد عفو قرار دهد). «/0181) ١‏ 


(180). ابى الورد قال: قلت لأسبى عبد الله (ع) او لأبى جعفر (ع): اصلحك الله رجل حمل عليه رجل مجنون فضربه المجنون 
دمه. (وسائل. /١9‏ 87 ابواب قصاصء باب /35, حديث ؟3). 


(18). ابى عبيده قال: سألت ابا جعفر (ع) عن اعمى فقا عين صحيح؟ فقال: ان عمد الاعمى مثل الخطأ هذا فيه الديه فى ماله 
فان لم يكن له مال فالديه على الامام و لا يبطل حق امرئ مسلم (وسائل 88/19 ابواب قصاصء باب 8؛ حديث .)١‏ 


(110). صحيحه ابى ولاد الحناط قال: سألت 


ابا عبد الله (ع) عن رجل مسلم قتل رجلا مسلما (عمدا) فلم يكن للمقتول اولياء من المسلمين الا اولياء من اهل الذمه من قرابته. 
فقال: على الامام فان يعرض على قرابته من اهل بيته (دينه) الاسلام: فمن اسلام منهم فهو وليه يدفع القاتل اليه فان شاء قتل و ان 
شاء عفا و ان شاء اخذ الديه- فان- 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: رضلا 

1١7‏ در روايت صحيحة ديكرى نيز از ابى ولالد حناط وارد شده كه امام صادق (ع) دربارة شخصى كه كشته شده و ولىّ 
ديكرى به جز امام ندارد» فرمود: 

«امام نمى تواند قاتل را مورد عفو قرار بدهدء امام بايد او را بكشد يا اينكه ديه كرفته و در بيت المال مسلمانان قرار دهد. جرا 
كه جنايت مقتول به عهدة امام است» يس به همين جهت دريافت ديه نيز براى امام مسلمين است.» «لممل ١‏ 

آنجه دراين دو روايت صحيحه آمده استء قوى ترين شاهد بر آن جيزى است كه ما تا كنون به صورت مكرر ياداورى 


نموده ايم كه آنجه در روايات آمده كه برخى اموال براى امام استء در واقع اين تعبير ديكرى از اين مفهوم است كه اين 


يس در واقع آن جيزء مال منصب و مقام امامت و در اختيار امام استء نه براى شخص امام و در صورتى كه اين اموال متعلق به 


شخص امام بود» به طور قطع اختيار بخشيدن آن را نيز داشت. 


بيش ازاين در مورد ميراث بدون وارث (ميراث من لا وارث له) نيز كفته شد كه برخى روايات ميراث بدون وارث را جزء 


انفال شمرده اند و برخى آن را براى 


امام دانسته اند و در برخى ديكر آمده كه به بيت المال مسلمانان واريز مى كردد» در آنجا مشخص كرديد كه همه اينها به 
يكك امر بازكشت مى كند و مراد اين است كه آن اموال متعلق به همه مسلمانان استء اما در تصرف و در اختيار امام است. و 
جدا بسيار بعيد است در مقام تشريع» خداوند سبحان انفال يعنى همه ثروتهاى عموى كه خداوند براى همه انسانها آفريده و 
خمس تمام آنجه مردم مالكك آن مى شوند را براى شخص واحدى قرار داده باشد. تفصيل اين مباحث در كتاب الخمس و در 


بخش هشتم همين كتاب نكاشته شده استء به آنجا مراجعه شود. 
موارد ديكرى از يرداخت ديه از بيت المال توسط امام: 


-١‏ در صحيحة عبد الله بن سنان و عبد الله بن بكيره از امام صادق (ع) روايت شده است كه آن حضرت فرمود: 


- لم يسلم احد كان الامام ولى امره فان شاء قتل و ان شاء اخذ الديه فجعلها فى بيت مال المسلمين لان جنايه المقتول كانت 
على الامام فكذلك تكون ديته لامام المسلمين- قلت: فان عفا عنه الامام؟ قال: فقال: انما هو حق جميع المسلمين و انما على 
الامام ان يقتل او يأخذ الديه و ليس له ان يعفو. (وسائل» /١١‏ 47) ابواب قصاصء باب 2٠‏ حديث .)١‏ 


(148). و صحيحته الا-خرى قال: قال ابو عبد الله (ع) فى الرجل يقتل و ليس له ولى الا الامام: انه ليس للامام ان يعفو له ان 
يقتل او يأخذ الديه فيجعلها فى بيت مال المسلمين لان جنايه المقتول كانت على الامام و كذلكك تكون ديته لامام المسلمين 
(وسائل .377/١9‏ ابواب قصاصء باب ,2٠8‏ حديث 35). 
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«امير المؤمنين (ع2 دربارة 


مقتولى كه جنازة او بيدا شده بود و مشخص نبود جه كسى او را كشته» قضاوت نمود و فرمود: اكر مقتول اوليايى دارد كه ديةٌ 
او را مطالبه مى كنند ديه اش از بيت المال مسلمانان به آنها يرداخت مى شود ودية شخص مسلمان هيج كاه باطل و ضايع 
نخواهد شدء زيرا همانكونه كه ميراث او از آن امام استء ديه او نيز به كردن امام است و بايد بر وى نماز خوانده و دفنش 
كنند. و باز فرمود: آن حضرت (امير المؤمنين) دربارة مردى كه در روز جمعه به هنكام ازدحام جمعيت زير دست ويا قرار 
كرفت و مردء حكم فرمود كه ديه او رااز بيت المال مسلمانان يرداخت كنند +0189 .)١‏ 


و روايات ديكرى نظير اين روايت كه بايد در جاى خود مورد مراجعه قرار كيرد. 
؟١-‏ ابى بصير از امام صادق (ع) روايت نموده كه آن حضرت فرمود: 


«اكر در بيابان كشته اى يافت شدء ديه او از بيت المال مسلمانان يرداخت مى شود جرا كه امير المؤمنين (ع) مى فرمود: خون 
فرد مسلمان هيج كاه ضايع و باطل نخواهد شد). ١ 019٠00‏ 


و روايتهاى ديكرى از اين قبيل كه در باب و ٠١‏ ابواب «دعوى القتل» وسائل الشيعه درج شده است. 


-١‏ اسحاق بن عمار از امام صادق (ع) روايت نموده كه كفت به آن حضرت عرض كردم: شخصى سر مرده اى را بريده 


است» حضرت فرمود: 


«بايد ديه آن را بيردازد. عرض كردم جه كسى دية او را مى كيرد؟ حضرت فرمود: امام اين مال خداست و اككر دست او يا 


جيزى از جوارح و اعضاى اورا جدا نمايد» بايد ما به التفاوت (ارش) آن را به امام بيردازد). )١191١‏ 


7- در روايت صحيحة ابى ولاد از امام صادق (ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: 


«در ميان اهل ذمه دربارة جنايتهايى نظير قتل و جراحت كه مرتكب مى شوندء ديه 


(145). صحيحة عبد الله بن سنان و عبد الله بن بكير عن ابى عبد الله (ع) قال: قضى امير المؤمنين (ع) فى رجل وجد مقتولا لا 
يدرى من قتله. قال: ان كان عرف له اولياء يطلبون ديته اعطوا ديته من بيت مال المسلمين و لا يبطل ديه امرئ مسلم لان ميراثه 
للامام فكذلكك تكون ديته على الامام و يصلون عليه و يدفنونه. قال: و قضى فى رجل زحمه الناس يوم الجمعه فى زحام الناس 
فمات ان ديته من بيت مال المسلمين. (وسائل» 48 ابواب دعوى القتل» باب © حديث 0 


(190). ابى بصير عن ابى عبد الله (ع) قال: ان وجد قتيل بارض فلاه اديت ديته من بيت المال فان امير المؤمنين (ع) كان يقول: 


لا ببطل دم امرئ مسلم. (وسائل» 21١7/14‏ ابواب دعوى القتل» باب .ل حديث #). 
(1941). اسحاق بن عمار عن ابى عبد الله (ع) قال: قلت: ميت قطع رأسه؟ قال عليه الديه» قلت: فمن يأخذ ديته؟ 


قال: الامام هذا لله- و ان قطعت يمينه او شى ء من جوارحه فعليه الاارش للامام. (وسائل» ا رقة ديات الاعضاء باب رغفة 


حديث "). 
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بر عاقله 9؟191:7١) ١‏ نيستء بلكه از اموال آنان ديه دريافت مى دارند و اككر مال و دارايى ندارند موضوع يرداخت ديه به امام 
متلماناة ناز كسةن تماننجعرا كه نان عوية خوة را هاو من برذازتدة هماق كونة كه بده مالنات هوه ويه اقايقى هخ 


يردازد. 


آنكاه حضرت 


فرمود: و آنان بند كان امام هستند» يس هر يك از آنان اسلام را يذيرفت» آزاد مى شودا). 01979 ١‏ 


-١‏ ابى بصير مى كويد از امام صادق (ع) دربارة مردى كه شخصى را از روى عمد كشته؛ آنككاه مبادرت به فرار نموده و 
امكان دسترسى به وى نيست يرسش نمودم» حضرت فرمود: 
«اكن مال و.دازانئ دار :ذية ان افوال او وزداشة:مى شود و اك تدارى ]ن تزدوكررق خورشاق ويح الأقر ف الأقر تب - درياقت 


مى دارند و اككر داراى خويشاوند نيست,ء امام آن را يرداخت مى كند, جرا كه خون شخص مسلمان هيج كاه يايمال نخواهد 


شد. 


ذل روايت ديكرى غلاوه بر آبق:فضمؤن امدة كه اكر عدا بهوئ :دسترسى, ببقااشد والى او زا ادب تمودة و زئذائئ من كند). 
١ 198‏ 


- در روايت مرسلة يونس از يكى از آن دو [امام صادق يا امام باقر عليهما السلام] نقل شده است كه آن حضرت دريبارة 
شخصى كه شخص ديكرى رااز روى خطا به قتل برساند و خود نيز بيش از اينكه ديه را به اولياى مقتول بيردازدء از دنيا برود 
فرمود: يرداخت ديه به عهدة وارثهاى اوست و اككر كسى را ندارد؛ بر امام است كه از بيت المال مسلمانان آن را يرداخت 
نمايد). ١ )١96«‏ 


(؟195)). در اصطلاح فقهى «عاقله) به مجموع خويشان قاتل مى كويند كه در موارد خاص بابك با همبارى يكديكر دن مقتول :ا 


(19). صحيحه ابى ولاسد عن ابى عبد الله (ع) قال: ليس فيما بين اهل الذمه معاقله فيما يجنون من قتل او جراحه انما يؤخذ 
ذلك من اموالهم فان لم يكن لهم مال رجعت الجنايه على الامام المسلمين لانهم يؤدون اليه الجزيه كما 


يؤدى العبد الضريبه الى سيده قال: و هم مماليك للامام فمن اسلم منهم فهو حر. (وسائل» 60968 ابواب العاقله» باب 3 


حديث .)١‏ 
(19). خبر ابى بصير قال: سألت ابا عبد اللّه (ع) عن رجل قتل رجلا متعمدا ثم هرب القاتل فلم يقدر عليه؟ قال: 


ان كان له مال اخذت الديه من ماله و الا فمن الاقرب فالاقرب. و ان لم يكن له قرابه اداه الامام فانه لا ببطل دم امرئ مسلم. و 
فى روايه اخرى: «ثم للوالى بعد ادبه و حبسه). (وسائل؛ 7/19 2:0 ابواب العاقله» باب 8 حديث .25١١‏ 


(190). مرسله يونس عن احدهما انه قال فى الرجل اذا قتل رجلا خطا فمات قبل ان يخرج الى اولياء المقتول من الديه ان الديه 
على ورثته فان لم يكن له عاقله فعلى الوالى من بيت المال. (وسائل 19/ 605: ابواب العاقلهه باب ع حديث .)١‏ 
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4- عبد الله بن سنان از امام صادق (ع) روايت نموده كه آن حضرت دربارةٌ بنده اى كه براى آزادى خود با مولاى خويش 
قرار داد بسته [عبد مكاتب] و مرتكب قتل خطايى شده فرمود: «... يس اكر بنده مكاتب از يرداخت ديه كامل ناتوان باشدء 


يرداخت آن به عهدة امام مسلمانان است)». ١ )١19(‏ 


-٠١‏ در كتاب ظريف از امير المؤمنين (ع) نقل شده كه آن حضرت دربارة شخصى كه به همراه او كسى نيست كه بر اثبات 
مدعا سوكند ياد كند و در ادعائى كه مى كند كه كسى بينايى او را از او كرفته اطمينان به او نيست فرمود: «تعداد سو كندها را 


براى وى زيادتر كنند ... ووالى دراين مورد براى 


تعيين قصاص و حدود از يرسش و نكاه و تحقيق كمكك مى كيرد). 0191 ١‏ 


(19). خبر عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله (ع) قال فى مكاتب قتل رجلا خطا: ... فان عجز المكاتب فلا عاقله له انما ذلكك 


على امام المسلمين (وسائل "١8/19‏ ابواب العاقله» باب 217 حديث .)١‏ 

(20). ما عن كتاب ظريف عن امير المؤمنين (ع) فيمن لم يكن له من يحلف معه و لم يوثق به على ما ذهب من بصره: 
انه يضاعف عليه اليمين .... و الوالى يستعين فى ذلكك بالسؤال و النظر و التشبت فى القصاص و الحدود و العقود. 
(وسائل 277١/١9‏ ابواب ديات الاعضاءء باب ا حديث 7). 
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نمونه هاى ديكرى از مسائل حكومتى در ابواب مختلف فقه (بر اساس فتاواى فقها) 


اشاره 


تا اينجا مرورى اجمالى بر ابواب مختلف كتاب وسائل الشيعه داشتيم و روايات بسيارى را كه در آن لفظ امام؛ والى» سلطان» 
حاكم؛ امير بيت المال» اجبار به وسيل شمشير يا زندان و عبارتهاى ديككر نظير اينها كه از آن اجمالا استفاده مى شد كه تشريع 
قوانين و احكام اسلام در ابواب مختلف بر اساس حكومت اسلامى استء يادآاور شديم. ازاين روايات استفاده مى شد كه 
اجراى اين قوانين وظيفة حكومت اسلامى است و بايد و لو با توسل به قوةُ قهريه عملى كردد و نيز ازاين روايات استفاده مى 
كرديد همان كونه كه در اسلام؛ قوانين و احكام تشريع شده. نظام اجرايى و قوهٌ مجريه نيز تشريع شده و حكومت در بافت و 
نظام اسلام تنيده شده است. 


ما در درج اين مباحث با توجه به اينكه در صدد استقصاء و جمع آورى همه مسائل نبوده و صرفا به ذكر نمونه هايى از ابواب 
500 


برداختيم» رواياتى را در سيزده محور يادآور شديم و اكنون در ادام آن نمونه هاى ديكرى از عبارات و كلمات فقها و 


دراين بررسىء كتاب نهاية شيخ الطائفه [شيخ طوسى] و كتاب شرايع الاسلام محقق حلى (ره) [كه قرآن فقه لقب يافته] را 


واكذاز شدة امنث: 
احكامى كه مشكل است آنها را به امام معصوم منحصر نموده برخى از اين كلمات و فتاوا از اين قرار است: 
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حكومت و امر به معروف و نهى از منكر: 


...-١‏ و كاهى امر به معروف به وسيلة دست انجام مى يذيرد مانند اينكه شخصى بخواهد مردم را به وسيل زدن» يس راندن و 
يا مجروح كردن و كشتنء به كار معروفى وادارد» كه در اين صورت جنين امر به معروفى واجب نيستء مككر با اجازة سلطان 
وقت كه براى رياست و حكومت بين مسلمانان نصب شده است ... و نهى از منكر نيز داراى اقسام سه كانه كذشته است. يس 
به وسيلةُ دست اين است كه با توسل به زور و مجروح نمودن و لطمه وارد كردنء مردم را از منكرات بازدارد» و همان كونه 
كه در امر به معروف كفتيم نياز به اجازةٌ سلطان دارد 01١...‏ 


؟- ... اككر امر به معروف و نهى از منكر نياز به وارد كردن جراحت و كشتن بيدا كندء آيا واجب است يا نه؟ برخى كفته اند 
بلى و برخى كفته اند: نه» مكر 


با اذن و اجازهُ امام كه به نظر ما نظر دوم صحيح تر و اصولى تر است. 1١‏ 


در توضيح كلام اين دو بزركوار بايد كفت در صورتى كه اجراى معروف و جلوكيرى از منكر بر ايراد ضرب و جرح مبتنى 
باشد» آيا امر به معروف و نهى از منكر واجب است يا اينكه مشروط به اجازة امام استء دو نظر در اين زمينه وجود دارد. يكك 
نظر بر اساس اطلاءق ادله است [كه به طور مطلق امر به معروف و نهى از منكر را واجب مى شمارد] و نظر ديكر براين اساس 
است كه اكر هر كسى در جنين شرايطى بتواند خود سرانه عمل كند» موجب هرج و مرج شده و در برخى مراحل موجبات 


در روايت جابر از امام محمد باقر (ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: «منكر را با دلهايتان ناخوشايند بداريد و با زبانهايتان 
نهى كنيد و با اعمال قدرت بيشانيهاى كسانى كه مرتكب منكر مى شوند را بكوبيد). (*) 


و در روايت يحياى طويلء از امام جعفر صادق (ع) آمده است كه آن حضرت فرمود: 


«خدا هركز زبان را بازو دست را بسته قرار نداده بلكه آن دو را به كونه اى قرار داده كه هر دو با هم باز و هر دو با هم بسته 


مى كردند). و6 


يس اطلاق اين دو روايت و برخى از روايتهاى ديكر مقتضى آن است كه امر به معروف 


.)١(‏ نهاية شيخ طوسى/ 7٠٠١‏ كتاب امر به معروف و نهى از منكر. 


(1). شرايع الاسلام. /١‏ 67". 


(). جابر عن ابى جعفر (ع): فانكروا بقلوبكم و الفظوا بالسنتكم و صكوا بها جباههم. (وسائل 7/١١‏ ”60, باب وجوب امر 


به معروف و نهى از منكرء حديث ). 


(؟). يحيى الطويل عن ابى عبد الله (ع): ما جعل الله بسط اللسان و كف اليد و لكن جعلها يبسطان معا و يكفان معا. (وسائل 


0١‏ 908©, باب وجوب امر به معروف و نهى از منكر» حديث ؟). 
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و نهى از منكر»ء مشروط به اجازه حاكم نيست كه در اين باره مى توان به باب سوم از ابواب امر به معروف و نهى از منكر 


اما ممكن است كفته شود وجوب امر به معروف و نهى از منكر به اجازةٌ امام مشروط نيست بلكه وجود آن غالبا به اذن امام و 
حاكم مشروط استء جرا كه ضرب و جرح حاصل نمى كردد مككر بر اساس قدرت. يس لازم است حكومت حقه تحصيل 
نمود تا بر اساس آنء قدرت بر اجراى امر به معروف و نهى از منكر منظم و به دور از هرج و مرج حاصل كرددء و اين نظرى 


از سوى ديكرء ادل امر به معروف و نهى از منكر با همه اطلاالق و كثرت و مؤيداتى كه دارد» خود از قوى ترين دليلها بر 
ضرورت اقامة دولت حقهُ اسلامى استء و به همين معنى اشاره داشت خبر يحياى طويل كه بر اساس مضمون آن مقصود از امر 
به معروف و نهى از منكر حاصل نمى كردد مككر با تحصيل قدرت و بسط يد. زيرا هر امر به معروف و نهى از منكرى كه به 
وثيال أن ذوضوزت تخلت اعبال قدرك تام غاننا 


الزق شرتن ئبسته و شأن عداوته باركه وعالى اجل از اين است كوسكيي را كد خاصيت وائرق بر ان عرض نيسك» 
جعل و تشريع نمايد. 


تفصيل اين مباحث بايد در جاى خود مورد بررسى قرار كيرد و ان شاء الله در مسأله امر به معروف و نهى از منكر و ادارة حسبه 
در فصل ينجم از بخش ششم كتاب به تفصيل از اين مباحث سخن خواهيم كفت. 

حكومت و تجارت: 

"- ... فروشنده بايد مالكك جنس بوده و يا از جانب مالككء اجازةً فروش داشته باشدء مانند يدر و جد و وكيل و حاكم و 
شخص مورد اعتماد حاكم. )260 


*... حاكم» شخص احتكاركننده را مجبور مى كند كه كالاهاى احتكار شده را به فروش برساندء اما حاكم براى كالا نرخ 


مشخص نمى كندء و بعضى كفته اند كه نرخ آن را حاكم مشخص مى كندء ولى نظر اول درست تراست. «2» 


ه-... واككر زمانى ارزاق عمومى بر مردم تنكك شد و فقط افراد محتكر هستند كه كالاها را در انبارها انباشته كرده اند؛ بر 


سلطان است كه شخص محتكر را نسبت به فروش كالاهاى مورد احتياج مردم مجبور نمايد. 7 


(0). شرايع كتاب التجاره .١5 /1١‏ 
(2). شرايع ؟/١؟.‏ 
(00). شرايع 7/ .7١‏ 
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حكومت و دين (قرض): 


ع-... كسى كه بدهكار است جايز نيست وقت كشى كند و در صورتى كه توان يرداخت طلب بستانكار را دارد» معطل نمايد 
واكر به جنين كارى دست زد بر حاكم است كه او را بازداشت كرده و ملزم به يرداخت دين كندء و اكر مشخص شد كه آن 
شخص تنككدست بوده واز يرداخت دين ناتوان است, حاكم بأعذاورا آزاة كو اكزاز روات هري اتواتيوة امافنيتك 
به يرداخت آن اقدام نكرد. حاكم مى تواند اموال منقول و غير منقول او را به فروش برساند و دين او راادا نمايد. واكر 
شخص بدهكار غايب بود بر حاكم لازم است كه به شهودى كه براى اثبات دينء اقامه مى شودء كوش دهد و قسمتى از اموال 


او را به فروش رسانده و به طلبكاران يرداخت 


7١ كند.‎ 


حكومت و قبول ولايت: 


/ا- ... يذيرفتن مسئوليت و به عهده كرفتن كارى از جانب سلطان عادلى كه آمر به معروف و ناهى از منكر است و بر اساس 
عدالت هر جيز را در جاى خودش قرار مى دهد؛ جايز است و حتى نسبت به يذيرفتن جنين مسئوليتى ترغيب و تشويق نيز شده؛ 


تا جايى كه جه بسا به حد وجوب رسيده است. (8) 


...كر شخصى از طرف حكومتء مسئوليتى نظير مسئوليت كرد آورى ماليات و قضاوت و ساير كارهاى اجرايى را يذيرفت 
جايز است در مقابل كارى كه انجام مى دهد يول و جايزه و صله اى دريافت دارد. زيرا اكر اين مسئوليت از طرف سلطان 
عادلى به او واكذار شده است كه سخنى در آن نيست و براى او ياكك و حلال و طاهر است. و اكر از طرف سلطان جائرى به 
او واكذار شدة بازهم از ناحية ائمه معصومين (ع) مجاز است در آن مال تصرف كندء جون كه او هم در مقابل كار خود از 


بيت المال سهمى دارد. ٠١١‏ 
4- ... اشكال ندارد كه انسان در مقايل حكومت و قضاوت بين مردم از طرف سلطان عادلء مزد و ياداشى دريافت داردء اما از 
طرف سلطان جائرء جايز نيست مكر به هنكام ضرورت و يا ترس. )١١7‏ 


حكومت و رهن (كرو): 


...-٠‏ واكر رهن دهنده ورهن كيرنده؛ رهن را نزد شخص عادلى به امانت قرار دادند» در هر زمان كه مطالبه نمودند» 


شخص عادل بايد آن را به آنان يا كسى كه مورد قبول آنان باشد بازكرداند و اككر هر دو نفر آنها [رهن دهنده و رهن 


(6). نهابه/ ١0‏ عر 
(9). نهايه/ 08". 
.)0١(‏ نهايه/ /ا80. 


.)01١(‏ نهايه/ /اع"8. 
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كير نده] مفقود شده باشندء حاكم بايد رهن را دريافت كند, و اكر آن دو غايبٍ بودند» بدون اينكه ضرورتى وجود داشته باشد 
جايز نيست كه شخص عادل اموال رهنى را به عادل ديكرى يا حاكم واكذار كند, و اكر واكذار كرد و تلف شدء شخص او 
سكول شؤاهد يؤد و معتحتين:است ١‏ كرديكى از انها غايت ياشد :اما اكز در تكهدازى ان عنذبزى :داشت ناشد من تؤائد ان دزاءنة 
حاكم تسليم نمايد ... و اكر از طرف كسى كه جيزى در كرو اوست بيم خيانت مى رود حاكم مى تواند رهن را به شخص 
اقيق دوكر متتقل مارك :د 


..اكر مدت قرضء سر رسيد و بدهكار از يرداخت بدهى خود عاجز بود» در صورتى كه طلبكار از طرف او وكالت داشته 


باشد مى تواند رهن را به فروش رسانده و طلب خود را دريافت دارد. 


اكر فاقد وكالت بودء بدهكار را به نزد حاكم مى برد تا حاكم او را مجبور به فروش رهن نمايدء و اككر از فروش امتناع نمودء 
حاكم مى تواند او را بازداشت كند تا به فروش رهن رضايت دهد ويا اينكه حاكم رأسا اقدام به فروش رهن نموده و طلب 
ظليكان را ترداحت تابد و اكر عمال مشاعى برهن كذاشتة شد انين طليكان وشريكة دن نكهسذارئ آ نمال تزاف بين 
آمدء بر حاكم است كه آن مال را خود نكاه دارد و اكر مال منفعتى دارد آن را اجاره دهد. واككر بدهكار با طلبكار در يول 


يول رايج و غالب مجبور مى نمايد. )١7١١‏ 
حكومت و حجر: 
-١‏ حجر شخص بدهكار [يعنى ممنوع از تصرف كردن او در اموال خود در جايى كه تمام اموالش به مقدار بدهكاريش 


سفاهت در او نمى توان بدون حكم حاكم؛ وى را محجور دانست و اكر كسى محجور باشد حجرا و جز با حكم حاكم از بين 


نمى رود. )١١١‏ 
حكومت و شركت: 
-1١‏ در مال مشتركك اككر ضررى از تقسيم در بين نباشد و يكى از شركا خواهان تقسيم و ديكرى مانع باشد» حاكم شخص 


.)١١(‏ شرايع» 7/ 81-4٠‏ و 88- هل 

.٠١7 77 شرايع»‎ .)1( 

(0). شرايع» فسضةة 
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حكومت و ودبعه: 

-١‏ ... شخصى كه اموالى نزد او به وديعه و امانت كذاشته شدهء نمى تواند آن رابه كسى جز به مالكك و يا وكيل او تحويل 


دهد. مكر اينكه از نككهدارى مال و دسترسى به صاحب آن يا وكيل وى معذور باشد؛ كه در اين صورت مال را به حاكم مى 


.)١16( سيارد‎ 


حكومت ووكالت: 


-١5‏ ... و سزاوار است حاكم براى افراد سفيه؛ افرادى را به عنوان وكيل مشخص كند كه سريرستى و وكالت آنها را به عهده 


داشته باشند .)١12(‏ 


دهند» سريرست و وكيلى مشخص كند تا حقوق آنها را مطالبه كرده و از آنان دفاع نمايد .)١7‏ 
حكومت و وصيت: 


...-١8‏ اكر شخصى قبل از آنكه از دنيا برود كسى را به عنوان اينكه عادل است وصى خود قرار دادء اما يس از مركك اوء 
وصى فاسق شد, ممكن است در اين صورت بككوييم كه وصايت باطل مى شود. زيرا وى؛ بر اساس عدالت وصى بوده است و 


... واكر ميت دو نفر را وصى خود قرار داد ... حاكم آن دو را مجبور مى كند كه در كنار يكديكر به وظايف وصايت عمل 
نمايند واكر از همكارى با هم شانه خالى نمودند حاكم مى تواند به جاى آنان اشخاص ديكرى را به عنوان وصى ميت 


مشخص نمايد ... 
همجنين است اكر يكى از آنها مريض شد ويا از عهدة انجام وظايف خود بر نيامد» حاكم» شخص ديكرى را كه از عهده بر 


آيد به جاى او تعيين مى كند. «18) و اكر وصى به تنهايى از انجام وظايف وصايت ناتوان بود حاكم مى تواند شخص ديكرى 


را كمكك او قرار بدهد و نيز اكر خيانتى از او مشاهده كرديد مى تواند شخص امين ديكرى 


را به جاى او بككمارد ... 
همجنين اكر انسان بدون وصى از دار دنيا برود حاكم مى تواند نظارت بر اموال و دارايى او را به عهده بكيرد «19). 


(16). شرايع» 7/ /181. 

(18). شرايع» 7/ /19. 

(17). نهايه/ /11”". 

.108 /١ شرايع‎ .)18( 

(19). شرايع ؟/ 02؟- 101. 
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را عزل و شخص امينى را به جاى او بككمارد و اكر خيانتى ازاو آشكار نكرديد اما شخص ضعيفى است كه قدرت انجام 
وظايف وصايت را ندارد» بر حاكم مسلمين لازم است شخص امين و كاردانى را براى كمكك به او مشخص نمايد .)3١(‏ 


حكومت ونكاح: 


... در عقد نكاح ولايتى به جز براى يدر و جد و اجداد يدرى و مولى و وصى و حاكم نيست .01١١‏ 


4 ... در صورتى كه مردى با داشتن تمكن مالى لباس و نفقه همسر خود را ندهد حاكم. او را به يرداخت نفقه يا طلاق 


مجبور مى كند. (”؟؟7) 


٠٠‏ ... اككر زنى با مردى به حساب اينكه صحيح و سالم است ازدواج نمود؛ اما بعدا معلوم شد كه آن مردء اخته (خصى) 
است»ء زن مختار است كه با او ادامة زندكى دهد و يا جدا كردد ... و بر امام است كه شخص خصي را تعزير نمايد كه ديكر 


مانند اين حركت را انجام ندهد. 77) 


حكومت واصلاح زن و شوهر: 


١‏ ... اككر زن و شوهرى با هم ناسازكارى مى نمايند و بيم طلاءق و جدايى آنها مى رودء حاكم يكك نفر از خانوادة زن و 


يكك نفر از خانوادة شوهر را براى اصلاح بين آنها به عنوان حكم مشخص مى نمايد. (5”) 
حكومت و طلاق: 


7 ... كر ديوانه» ولى و سريرستى نداشته باشد سلطان يا كسى كه از طرف سلطان منصوب است همسر او را طلاق مى دهد 
.)١6(‏ 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورى. ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» 1509 ه ق 
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7 ... اكثر شخصى در حال مستى يا ديوانكى يا آشفتكى وعدم تعادل مزاج و آنجه شبيه اينهاست؛ همسر خود را طلاق 
بدهدء طلاق واقع نشده و غير صحيح است ... واكر براى آنها سريرستى نيست امام يا نمايندةٌ او از طرفشان» همسرانشان را 
طلاق مى دهند. )١8«‏ 


حكومت و ظهار «717»: 


.201/ نهايه/‎ .)5١( 

.7178 /7 شرايع»‎ .)١( 
نهايه/ هلا؟.‎ .)3١( 

(59). نهايه/ لامع لرمع. 
(56). شرايع 779/7. 


(10). شرايع /17. 


(3528). نهايه/ 209. 


(70). ظهار عبارت از اين است كه مردى به همسر خود بككويد «انت على كظهر امى» يعنى تو نسبت به من همجون كمر مادرم 
حرام هستى» اين عمل در جاهليت» خود نوعى طلاق خشنى بوده لكن در اسلام اكر كسى با همسرش جنين كويد: يا بايد 
كفاره بيردازد تا بتواند با همسرش نزديكى مجدد كند و يا او را طلاق كويد و- 
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كند مسئله اى نيست اما اككر جريان را به نزد حاكم كشانيد» حاكم شوهر را بين يرداخت كفاره و بازكشت به زندكى زناشويى 


ويا طلاق مخثيّر مى كند. «58) 


حكومت و «ايلاء» (تحريم همسر با قسم): 


6 اكر مرد همسر خود را در مورد ايلا 79 قرار دادء زن مى تواند بر آن حالت» صبر كند و يا جريان را به نزد حاكم 
بكشاند كه در آن صورت حاكم به شوهر جهار ماه مهلت مى دهد ... و اكر باز شوهر از همبستر شدن و ارتباط با همسرش 
كناره كيرى كرد حاكم او را بين يرداخت كفاره و بازكشت به زندكى زناشويى ويا طلاق مخير مى نمايد و اكر نيذيرفت و 
در صدد بود كه همسرش را اذيت نمايد حاكم او را در محدوده اى از «نى» محبوس نموده وازجهت آب وغذا در مضيقه 


قرار مى دهد تا به يكى از دو امرء راضى كردد. :”3 
حكومت و احياى زمينهاى موات: 


2١-اكر‏ شخصى فقط زمينى را سنكك جين نموده اما در آباد كردن آن كوتاهى مى كندء امام او را به يكى از دو كارء احياى 
زمين ويارها كردن آن مخير مى كندء واكر سربيجى نمودء به زور زمين را از دست او خارج مى نمايد تا زمين معطل و 
بدون استفاده نماند. .)0"١١‏ 


/- كسى كه زمينى را كرفته و آن را آباد كرده است مالكك آن است و از ديكران اولى به تصرف اسث در صورتى كه براق 


زمين» مالكى از قبل شناخته نشده باشد و براى سلطان است ماليات آن ."7١‏ 
حكومت و «لقطه» ( كمشده ها): 
اد اكر شخصضى اسان كمشد ةا درا يبدا كرد مخارج نككهدارى آن رااز سلطان دريافت مى دارد و اكر دسترسى به سلطان 


نداشت مى تواند از ساير مسلمانان در اين باره كمكك بخواهد ... واكر شخص رها شده؛ مالى دارد مى توان با اجازة حاكم از 


آن مال براى نكّهدارى وى مصرف نمود. 


- جدا شود» در هر صورت عمل زناشويى در حال ظهار حرام و موجب كفاره است (مقرر). 


("). شرايع ؟/ 88. 


(19). ايلا-ء آن است كه شوهر به يكى از اسماء خدا قسم ياد كند كه هركز و يا براى مدتى بيش از جهار ماه با همسر خود 


همبستر نككردد كه در اين صورت تا هنككامى كه كفاره نداده استء آميزش با همسرش بر او حرام مى شود. (مقرر). 
(0). نهايه/ /171ه- 078. 

(1). شرايع 7/ 7170. 

(89). نهابه/ اع لماعع. 
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... اكر شخص بيدا شده مرتكب جنايتى شد در صورتى كه اقوام و خويشان او يافت نشوند عاقلهً او امام است كه ديةٌ او را لازم 


است بيردازد ا نيز در 


جنايت خطايى او يرداخت ديه به عهدة امام است. 


... اككر شخصى شترى را يبدا كرد بايد به صاحبش برساند و اكر صاحب آن را نيافت به حاكم تسليم كند ... ودر صورت 
تمايل مى تواند كوسفند بيدا شده را به حاكم بسبارد تا حاكمء آن را نككهدارى نموده و يا به فروش رسانده و بهاى آن را به 
مالكك برساند. واكر سلطانى نبود تا كمشده به او تحويل شود بايد بيدا كننده مخارج حفظ آن را بدهد و بعدا از صاحبش 


ا 


... واكر بيدا شده از اشياء فاسد شدنى مانند طعام و خوراكيها باشدء يابنده مى تواند قيمت آن را مشخص نموده و خود 
مصرف كند و يا به حاكم تحويل دهد ... و حاكم هم اكر ديد مصلحت در فروش آن است بفروشد و قيمت آن را در معرض 


معرفى قرار دهد. )7١‏ 
حكومت و «شهادات»: 


9 ... و لازم است امامء كسانى را كه به ناحق شهادت و كواهى داده اند با شلاق تعزير نمايد و اسامى آنها را در ميان مردم 


ومحلة خودشان اعلام كندء كه مردم آنان را بشناسند تا در آينده» ديكران اينطور به ناحق شهادت ندهند. (©”7) 
حكومت و حدود: 


... واكر شخصى يهودى يا نصرانى با يكى از هم كيشان خود مرتكب زنا كرديد؛ امام مسلمين اختيار دارد كه بر اساس 
دستورات اسلام براو حدّ جارى نمايد و يا او را به هم كيشانش تحويل دهد تا بر اساس دستورات دينى خود با وى عمل 
نمايند. )560١‏ 


ا-... كسى كه حدٌ ستككسار شدن براو واجب شده؛ اكر بر اساس شهادت شهود؛ جرم او اثبات شده استء اول شهود به 
طرف او سنكك مى افكنند و سيس امام و بعدا مردم. و اككر بر اساس اقرار و اعتراف خودش جرم او ثابت كرديده؛ ابتدا امام او 
را سنكسار مى كند و سيس مردم. «ع*) 


... اكثر كسى با زن مرده اى مقاربت نمود» كرجه آن زن همسر او باشدء امام به هر مقدار كه صلاح بداند- كمتر از يكك 
كاملء او را 


(0. شرايع 7/ 182-181 و1583 190و 197. 


(ع”). نهايه/ عم 

(0). نهايه/ عوع. 

(ع"). نهايه/ ./٠١‏ 
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مجازات خواهد نمود. «/327) 


“”- ... كسى كه در آب و غذاى شخص ديكرى مشروب يا جيز ديكرى ريخته اورا مست كرده است ويا به شكلى او را كيج 


نمود 


و مالش رابا خود برد. طبق آنجه امام صلاح بداند مجازات خواهد شد وهر آنجه برده» بازيس كرفته مى شود. 


... كسى كه با مكر و خمدعه و تزوير و شهادت ناحق و جعل نامه و قرارداد و نظاير اينها بر سر مردم كلاه بككذارد و آنان را 
فريب دهد بايد مورد مجازات و عقاب قرار كيرد و غرامت اموالى را كه از مردم به ناروا تصرف نموده بطور كامل بيردازد و بر 
سلطان لا-زم است كه در ملاء عام او را مجازات كرده و خبر آن را به كوش مردم برساند نا ديكران از تكرار اينككونه اعمال 


يرهيز نمايند. «/5) 
حكومت و ديات: 
ع ... اككر كسى به شخص - آزاد- دستور داد كه مردى را به قتل برساند و او نيز جنين جنايتى را انجام داد» قاتل بايد قصاص 


شود و آمر بايد به دستور امام به زندان ابد محكوم شود. "9١‏ 


ه"- ... هنكامى كه غير مسلمانى كه در ذمهُ اسلام است عمدا مسلمانى را به قتل رسانيدء قاتل با تمام مايملكك و ثروتى كه 
دارد در اختيار اولياى مقتول قرار داده مى شود كه در صورت تمايل به كشتن قاتل» سلطان او را از طرف آنان به قتل مى 


رساند و اككر خواستند مى توانند قاتل را به برد كى قبول نمايند. "60١‏ 


#"- كسى كه بر سر انسانى آب جوش بريزد و در نتيجه موهاى او بريزد و ديكر نرويد بايد يكك دية كامل بيردازد و اكر مو 


روييد وبه حالت اول بركشت, بايد ما به التفاوت (ارش) آن را به اندازه اى كه امام مشخص مى كند بيردازد. "61١‏ 


اينها جند نمونه از مسائلى بود كه حكم آن به حاكم يا 


امام يا والى يا سلطان و همانند آن ارجاع داده شده بود كه ما از دو كتاب نهايه و شرايع استخراج كرديم. 


بناى ماء در نقل اين فتاوا [همان كونه كه بيش از اين كفته شد] اكتفا به مواردى بود كه در مباحث قبلء روايتهاى آن را 
متذكر نشده بوديم وكرنه اينككونه كلمات در كتابهاى فقهى بسيار يافت مى شود و خوانندكان محترم اكر كتابهاى فريقين 


) سلم و شيعه) را در زمينة فقه 


./١8 نهايه/‎ .)0/( 

(/أ) نهايه/ ابلك الى 

(9). نهايه/ ل/اعا/ا. 

(60). نهايه/ مع/. 

(61). نهايه/ عع/. 
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يا حديث مطالعه و بررسى نمايند هركز كتابى را نمى يابند» مكر اينكه اينكونه احاديث و فتاوا به وفور در آن يافت مى كردد. 
همانكونه كه شما هيج فقيهى را در هيج عصر و زمان و جا و مكان نمى يابيد كه مرجع رسيدكى اينكونه مسائل عمومى كه 
مربوط به رهبر و امام مسلمانان است نباشد. در خاتمه باز متذكر مى شوم كه غرضء بررسى همه روايات و فتاوا در اين زمينه 
بودهة جر كه آن مسغلزم ضيرق وقثك زياد و فراغت كاقى اسك كه فعلا براق من ميس فسك» افاايراق دسيانى بجهم انداز 
حكومت اسلامى در ابواب مختلف فقه. همين نمونه ها كافى است. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: "7 
فصل سوم بيان دلايل ضرورت حكومت در همة زمانها از نظر اسلام 
اشاره 


ما بيش از اين در بخش اول كتاب دربارة اقتضاى اصل اولى در مسأله ولايت و حكومت ودر بخش دوم دربارة ولايت ييامبر 
اكرم (ص) و ائمه معصومين (ع) و در بخش سوم دربارة ضرورت دولت و حكومت و وجوب اهتمام به تشكيل آن در شريعت 
اسلام» مطالبى را به تفصيل بيان داشتيم. آنكاه بخش سوم را 


در جهار فصل خلاصه نموديم كه فصل اول به درج سخنان برخى از فقها كه در مسأله حكومت ادعاى اجماع يا اتفاق نموده 
اند» اختصاص داشت و فصل دوم مشتمل بر مرور اجمالى در ابواب مختلف فقه بر اساس روايات و فتاواى فقها بود. روايات و 
فتاوايى كه به كونه اى احكامى را به امام يا سلطان يا والى يا حاكم و نظاير آن ارجاع مى دادند و از مضامين آنها استفاده مى 
كرديد كه ولا-يت و حكومت در بافت نظام اسلام تنبده شّده است كه در ميحورهاى سعدهد :هطالب آن از نظر خواتدد كان 
كرامى كذشت. اينكك در ادامة مطالب كذشته به فصل سوم اين بخش كه متضمن ده دليل بر لزوم حكومت و ضرورت 
تشكيل آن در همه زمانها و اعصار است مى يردازيم: 


دليل اول: [جامعيت اسلام و آميختكى آن با ولايت و حكومت]: 
[اسلام دين جامع و غير منحصر] 


با يكك نكاه و سير اجمالى به روايات و فتاواى فقها براى ما دو نتيجة اساسى حاصل كرديد: نتيجة اول اينكه دين اسلام آن 
كونه كه برخى از افراد ناآ كاه و ساده انديش ينداشته اند و يا آن كونه كه برخى از علماى ساده انديش تحت تأثير القائات 
استعما كران و دست نشاند كان آنان كفته اند نيست كه فقط منحصر به ياره اى اعمال عبادى و آداب و مراسم شخصى باشد. 
بلكه اسلام نظامى است كسترده و فراكير كه جميع آنجه انسان 
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بدان نيازمند است و تمام آنجه در زندكى دنيوى و امور اخروى خود از ابتداى خلقت تا آخرين مراحل زندكى در امور فردى 
واجتماعى با آن روبرو است» وهمة آنجه بر انسان واجب استء و يا سزاوار است كه وى در قبال آفرينندة خويش خداوند 


سبحان و خانواده و محل زندكَى 


وارتباطهاى سياسى- اقتصادىء رابطه با رهبرى» جكونكى رابطه با ساير ملل و امتها رعايت كند و مسائل ديكرى ازاين قبيل» 


همه را در درون خويش جاى داده است. 


نتيجة دوم اينكه دين اسلام منحصر به قوة مقننه و صرف تشريع احكام بدون توجه به قوة مجريه و جكونكى اجرا و اعمال آن 
در جامعه نيست. بلكه اساس مقررات و احكام اسلام بر يايهُ حكومت صالحة عادله اى كه قدرت بر اجرا و اعمال دستورات آن 
داشته باشدء بى ريزى شده است. در شريعت اسلام, قانون كذارى و اجرا در هم آميخته شده و تشكيل حكومت صالحى كه 
قوانين را اجرا كند از مهمترين برنامه هاى اسلام است كه در سراسر نظام اسلام تنيده شده. به كونه اى كه تعطيل حكومت 
تعطيل بسيارى از احكام اسلام را به همراه خواهد داشت و به همين جهت است كه بر مسلمانان واجب است همواره نسبت به 


از بررسى و مطالعة روايات و فتاوايى كه خوانده شد بخوبى دو نتيجهُ فوق استفاده مى كردد» اما در صورتى كه استدلال بر 
ضرورت حكومت از راه فتاوايى كه در آن لفظ امام يا حاكم بود را مورد مناقشه قرار دهيم و بككوييم: كلام فقها كه امورى را 
به امام يا والى و سلطان موقوف نموده اندء از باب رعايت احتياط و اخذ به قدر متيقن در امور حسبيه است- يعنى امورى كه 
در هيج شرايطى معطل ماندن آن جايز نيست و هر مؤمنى مى تواند انجام آن را به عهده بكيرد- و جنين نتيجه كيرى كنيم كه 
ما نمى توانيم به اين فتاوا براى تشكيل حكومت استدلال نماييم. 


در ياسخ بايد كفت: اين مناقشه و شبهه را 


نمى توان به روايات سرايت داد. زيرا روايات جنانجه خوانده شد» به صراحت بر ضرورت وجود امام و حاكم واجد شرايط كه 


مرجع رسيد كى به امور امت باشد, دلالت دارد و هيج ترديدى در اين مسأله نيست. 
دلالت آيات قرآن كريم بر جامعيت اسلام: 


علاوه بر آنجه از روايات و فتاوا در ارتباط با ضرورت دولت و حكومت خوانده شدء آيات بسيارى از قرآن كريم نيز كه در 
آن به احكام سياسىء اجتماعى مسلمانان اشاره شده بر اين معنا به صراحت دلالت دارد» آياتى كه عموم مسلمانان را مورد 
خطاب قرار داده و احكامى را مقرر فرموده» كه اجرا و بياده شدن آن نياز به قدرت و بسط يد داردء كه نمونه هايى از آن را 


ياداور مى شويم: 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 7/1 


لا 
9 !1 ارات ملي واس 2 5 3 وَل 1 


مع أتديهخ و أَوجْلُ: : ين يلاف أذ 
اللي يت ل ل ا 0 
كشته شده. ويا به دار آويخته شوندء يا دستها و ياهايشان با اختلاف (دست راست و ياى جب) بريده كردد و يا اينكه به نقطة 
(دورى) از زمين تبعيد شوند. 

0 + 0 لا 0 
* وَ السَارِقٌ وَ السَارقهُ َافطَعُوا أَبدِيَهلًا جَرَاءً لبلا كملا تكانًا م مِنَ اللَّهِ 07- دستهاى زن و مرد دزد را قطع كنيد به جزاى عملى كه 


انجام داده اند اين عذابى است از جانب 508 


ل لي ون 0 
*الرافة ال فى كعدوا كل اندم ينوللا وائة ملدي و #خاهر_ ركه اذدة هرد وتاكاز يرا عند تازيانه برقيد 


لان 
وَ إن طائئئا ِْتَانِ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ افوا 


- 


فَأَضْ لخوا تيلا هَِنْ بَعَتْ 


0 


ا «05- در صورتى كه دو طايفه از مؤمنين با يكديكر به نزاع برخاستند بين آنها را اصلاح بدهيد واكر يكى از آنان بر 
دكرى كهاوة تنوديا متحاوز تسكيك تاابه افر ذا باز كقت كنن يمن ا كنار كشت مواد بين آنها بر اساس قسط و عدل 


إخ املا عَلَى الأخرى فَقاتَُوا الى تَبغى حتتى تَفِى > إل أمر الله فَِنْ فاءث قَأَضْ بيحوا ينها بالْعَدْلٍ وَ 


- 


- و 
ع 


1 
وَأَععَدَ وا لَهُْ ما اسْرمَطفْمْ مِنْ قُوٌه وَ مِنْ ربعطٍ الْخيلٍ تُوهِبِونَ به عَددُوٌ الله و عَِدُوَ كم ءا لقاو انجة :در تواق ذارمد از برقو 
قدرت و اسبها (وسايل جنككّى و نظامى) براى مبارزه با مشركين و كفا كفار مهيا كنيد نا با آن دشمنان خداوند و دشمنان خودتان 


د ء لّاء 7 ري لا 
* و اتِلوهُمْ حَتَى لا تكون فِتَنَهٌ وَيَكونَ الدَّينُ كله لِلِهِ «8- با مشركان تا رفع فتنه از زمين و كسترش دين [اسلام] در تمام يهنة 
جهان قتال و مبارزه كنيد. 


و آيات بسيار زياد ديكرى نظير اين آيات كه در باب قتال با مشركين و در ضرورت دفاع از حوزةً اسلام و مسلمين وارد شده 
است. اكر جه اين كونه احكام خطاب به تمام مسلمانان است و مربوط به شخص خاصى نيست و آنجه مطلوب شارع است»ء 


اين است كه اين احكام در جامعه عملى كرددء اما جون اجرا و عملى شدن آن نياز به بسط يد و قدرت 


.)١(‏ مائده/ *ا8. 

(؟). مائده/ /". 

(6). نور/ 7. 

(ع). حجرات/ 5. 

(©). انفال/ ٠ع.‏ 

(ع). انفال/ 9". 
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دارد» آن كسى كه اين قدرت در اختيار اوست و توان اجراى آن 


را دارد همان حاكم اسلامى است كه تبلوريافتة امت و نمايندة همهُ مردم است و زعامت و رهبرى جامعه به دست اوست. 
و به همين معنا اشاره دارد كفتار ييامبر اكرم (ص) كه فرمود: 

«همة خوبيها در شمشير و زير ساية شمشير است و جيزى جز شمشير به مردم قوام و قيام نخواهد بخشيد)» 37. 

زيرا شمشير كنايه از قوه و قدرت متمركز است [كه تمركز آن در رهبرى است|. 

سيرةً يبامبر اكرم (ص) دليل ديكرى بر جامعيت اسلام: 


سيره ييامبر اكرم (ص) يس از هجرت به مدينه بزركترين دليل بر وجوب و ضرورت ايجاد حكومت بر اساس دستورات و 
قوانين اسلام است. زيرا آن حضرت يس از هجرت در مدينه يايه هاى حكومت اسلامى را يى ريزى نمود و بين مهاجرين و 
انصار ييمان برادرى برقرار كرد. با سران قبايل و يهود ساكن مدينه قرار داد صلح نوشت,. و براى دعوت به اسلام به كشورهاى 
مختلف سفير اعزام داشتء و براى قبايل و نيز شهرهايى كه اسلام را يذيرفته بودند» والى و قاضى مشخص نمود و اشخاصى را 
براى جمع نمودن ماليات و زكوات معين فرمود و سرانجام با مشركين و كسانى كه قراردادهاى خود را نقض نموده بودند به 
جنكك برخاست. تا جايى كه مورخين بيش از هفتاد غزوه و سريه «4) را در زمان حيات آن حضرت ثبت و ضبط نموده اند و 
سيره آن حضرت يس از وفات شريفش نيز ادامه داشت. و اين بسيار نابجا و غلط است كه بككُوييم در زمان حيات ييامبر اكرم 
(ص) و بعد از آن» تكليف تشكيل حكومت اسلامى وجود داشته؛ اما در عصر غيبت اين تكليف ساقط كرديده و قوانين اسلام 


مهمل و بدون فايده و يا نسخ شده 


تا ظهور حضرت ولى عصر (عج)- هر اندازه كه غيبت آن حضرت طولانى كردد- باقى مانده است. 


آيا مسلمانان موظف به تشكيل حكومت صالحه نيستند و بايد سرافكنده و ذلت بار زير جكمه هاى مستبدين و استعمار كران 
دست ويا بزنند و براى استقلال و رهايى خود تا ظهور حضرت حجت (ع) و تجديد بناى اسلام اقدامى نكنند؟! آيا مى توان 
كفت اين واقعا حكم خداست و تكليف مسلمانان اين جنين است؟ اين تصور را نحوةٌ تشريع احكام اسلام و عمل يبامبر (ص) 
و عمل ديككران يس از وى نفى مى كند و لزوم تشكيل حكومت براى اجراى احكام 


(0. الوسائل 8/١١‏ باب ١‏ از ابواب جهاد العدو, حديث .١‏ 

(8). جنانجه بيش از اين كفته شد. غزوه؛ جنككى است كه بيامبر اكرم (ص) شخصا در آن شركت داشت و سريّه» جنككى است 
كه ييامبر اكرم براى سياه؛ فرمانده مشخص مى فرمود, اما شخص آن حضرت در آن شركت نداشت. 

ا 
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بخوبى از آن آشكار مى شود. 


استاد بزركوارء رهبر كبير انقلاب اسلامى ايران امام خمينى مد ظله العالى در درسهاى خود درباره «حكومت اسلامى» و ولايت 


فقيه مى فرمايند: 


«مجموعة قانون» براى اصلاح جامعه كافى نيست. براى اينكه قانون مايه اصلاح و سعادت بشر شود. به قوهٌ اجرائيه و مجرى 
احتياج دارد؛ به همين جهت خداوند متعال در كنار فرستادن يكك مجموعة قانون- يعنى احكام شرع - يكك حكومت- دستكاه 
اجرا و اداره- مستقر كرده است. رسول اكرم (ص) در رأس تشكيلات اجرايى و ادارى جامعه مسلمانان قرار داشت ... اصولا 
قانون و نظامات اجتماعى, مجر لازم دارد» در همه كشورهاى عالم و هميشه اينطور است كه قانون كذارى به تنهايى 


فايده ندارد» قانون كذارى به تنهايى سعادت بشر را تأمين نمى كند. يس از تشريع قانون بايستى قوهُ مجريه اى به وجود آيد. 


قوه مجريه است كه قوانين و احكام را اجرا مى كند و ثمرة قوانين و احكام عادلانة تشريع شده را عايد مردم مى سازدء به همين 
جهت اسلام همان طور كه قانون كذارى كرده؛ قوة مجريه هم قرار داده است. ولىّ امرء علاوه بر تصدى بيان و نشر و تبليغ 


احكامء متصدى قوهٌ مجريه و اجراى احكام هم هست). (94) 
توجه و اهتمام به امر امامت و حكومت در شريعت مقدس اسلام تا جايى است كه در روايات وارد شده كه: 
«اكر بر روى زمين باقى تمانك مكر دو تقرايكنى أن أن دو امام است). )٠١١‏ 


اين نكته را نيز همين جا بايد يادآور شد كه دولت و حكومتى كه بر فطرت و بر اعتقادات مذهبى كه در عمق دلهاى مردم 
ريشه دوانيده؛ مبتنى باشد از متقن ترين و استوارترين حكومتهاست. جرا كه آنجه ضامن حفظ و حراست از آن و احترام به 
مقررات و قوانين آن استء اعتقاد قلبى مردم است و عموما حكومتهاى متداوله در جهان كه بر زور و سلطه متكى استء از 


جنين بايكاه ويزه اى برخوردار نيست. و اين نكته اى است شايان توجه. 
تقديس شريعت مقدس اسلام از ولايت و حكومت: 


نكتة ديكرى را كه بايد به آن توجه نمودء اين است كه بيزارى و نفرت بسيارى از مردم از اسم سلطان و حكومت و ملكك و 
مقاهيمئ مشابه آن يكك امر عارضى استث كه از ابعلاى طولاتى آنان در زماتها و كشورهاى مختلق به حكومتهاى ستمكرو 


جائر و نالايق به اداره امور امت» نشأت كرفته وكّرنه اصل 


(9). حكومت اسلامى/ 78-١1‏ 


لولم 


يبق فى الارض الا اثنان لكان الامام احدهما. (كافى» 18١ /١‏ باب لو 2 00000 
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حكومت و قدرت در صورتى كه صالح و عادل و مورد قبول و رضاى مردم بوده و حقوق و منافع مردم را در برداشته باشد و 
قوانين مورد قبول آنان را به اجرا كذارد» جيزى است كه همواره جه از نظر عقل و شرع, و جه از نظر كتاب و سنت مورد 


تقديس و ستايش بوده و امرى يسنديده است. 
آيات و رواياتى به صراحت بر اين معنى دلالت دارد كه برخى از آنها را يادآور مى شويم: 


عاو بين قت جر را ع ريا رحا مده عا 1ج مورك سيم وانع جح داجو وو الّدينَ إن متام فى الْوض 
عا لا لا 

أقامُوا الصَّلاةَ وَآتوًا الرّكاة و أَمرُوا بالْمغْرُوفٍ وَ نَهَوَاءَ 4ك ون لها اأتور4د لو سان سد ةر در كيه 
انب كاك كه خودت عار نامو ارككه ودرد اغيي وعد و رن مروف زاون ال كرابي وفيت ارو 


دست خداوند اسيت). 


ا ل 1 


ل 
وََالَ َم تع َيه إن الله د بعت كع طلُوت ملكا 1 زرو ل 7 ... ييامبر آنها به آنان 


كفت: خداوند طالوت رابه عنوان يادشاه يزان تكبانى الكتدف اوت تسالرك را كشت و خداوند به او (داود) حكومت و 
حكمت عطا فرمود. 


. 
- 3 


#اذنسورة يوك :ركان مشكر اميل عفن نك زو شت من افزمايد: و فد انسفن القلدى علق من 


1395). يروردكارا به 


من حكومت و سلطنت عطا فرمودى و علم تعبير خواب را به من ياد دادى. 


ِل 


5-5 20 0 را علا 2 2 
* در سورة نساء دربارة خاندان حضرت ابراهيم مى فرمايد: فَمَدُ آتَثِنا آل ايع الكَْابَ وَ الْحكمة و ينامُع مُلكا عَظِيماً 018 


إ 


همانا به آل ابراهيم كتاب و حكمت داديم و به آنها ملكك و ا عطا كرديم. 


لا 0 3 َ 
* وازقول حضرت سليمان مى فرمايد: ونا اعفد لى وَاهَت لن ملكا ذا يفن أن مق بغ ددى:4101- برورد كارا مرا بيامزر و 


حكومتى به من عطا فرما كه براى هيج فردى بعد از من ميسر نككُردد. 


.5١ حج/‎ .)1١( 

.18١ بقره/ /ا7 و‎ .)١١( 

.٠١١/فسوي‎ .)1( 

(1). نساء/ ع18. 

(10). ص/0”. 
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د لا سو ملا ااي 5 م لا 
* دربارة حكومت حضرت داود مى فرمايد: و ش ردنا مُلكة وَ آتَتِنَاةٌ الحكمّة وَ فصل الخطاب «018- و ما اركان حكومت او را 
محكم ساختيم و حكمت و قدرت تميز حق از باطل به او عطا نموديم. 
* ودر وصيت و سفارش حضرت موسى به قومش مى فرمايد: و إِذْكلَ موس ليه ؤم اكوا نِعْمَتَ الله عَليِكُمْ إذ جَعَل 


فيكم نيلا وَ جَعَلَكمْ مُلوكاً 1- و هنككامى كه موسى به قوم خود كفت: اى قوم؛ نعمت خدا را به ياد آوريد. زان رو كه 
خداونك» بياميران: زا دز ميان شما قرار داذ و شما را يادشاهان زميق كرةائيد: 


و آناث ذيكرئ كه در انق زمينة واد شندةه واحكومت بوبملكك زا الا بزر كتروينى تحمتفاى ععذاوند ير شد كان خؤيقن قلمداد 


نموده است. روايات نيز در اين زمينه بسيار است كه به ذكر نمونه هايى از آن اكتفا مى كنيم: 


امير المؤمنين على (ع2 فرمود: امام عادل» خير من مطر وابل «18)- امام 


و نيز فرمود: افضل ما من الله على عباده علم و عقل و ملكك و عدل «015- بهترين جيزهايى كه خداوند به بندكانش منت نهاده 
وبه آنها ارزانى داشته» علم و عقل و حكومت و عدالت است. 


ونيز فرمود: ليس ثواب عند الله سبحانه اعظم من ثواب السلطان العادل و الرجل المحسن -02١١‏ هيج ثوابى در نزد خداوند 
سبعحاق يور كتر او ثوات سلطان عادل. و هرد تيكو كردان تيسث: 


از ييامبر اكرم (ص) نقل شده كه فرمود: ساعه امام عدل (عادل) افضل من عباده سبعين سنه» و حدٌ يقام لله فى الارض افضل من 
مطر اربعين صباحا -)7١١‏ يكك ساعت امام عادل از هفتاد سال عبادت افضلء و حدى كه براى خداوند در زمين اجرا كردد» از 


جهل روز بارندكى نافع تر است. 


5 ع 0 75 5 2 وم ُ 
وروايات ديكرى دراين زمينه كه در كتب شيعه و سنى نقل شده و مى توان براى 


.7١ ص/‎ .)12( 

.7١ مائده‎ .)١10( 

(1). غرر و دررء "88/١‏ كلام شمارة .159١‏ 

(19). همان مدرككء ؟/ 74 كلام شمارة ."7١00‏ 

(0). همان مدركك, 2/ 4١‏ كلام شمارة 818/. 

.2 از ابواب مقدمات الحدود. حديث‎ ١ وسائل الشيعه ١/0/8"؛ باب‎ .)١1١( 
782 ص:‎ 2١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج‎ 

بررسى بيشتر به آنها مراجعه نمود. در مقدمةٌ ابن خلدون آمده است: 


«شريعت مقدس اسلام, فرمانروايى و ملكك را مذمت ننموده و مردم را از اقامةُ حكومت بر حذر نداشته؛ بلكه اسلام مفاسد 
ناشى از حكومت استبدادى و جابرانه وغرق شدن در لذتها وشهوات را نكوهش نموده و بى ترديد در جنين حكومتهايى 


جنين مفاسدى است كه مردم از آن نهى شده اند «757)). 


دليل دوم: [حكومت» ضرورقى فطرى و نيازى عقلى] 


ابجاد نظام اجتماعى و تشكيل حكومت يكى از امور ضرورى بشر است. 


به كونه اى كه 


همه انسانها در تمام مراحل و دورانهاى زندكى خود حتى در عصر حجر و زمانى كه انسانها در غارها و جنكلها زندكى مى 
كرده اندء به هيج وجه خالى از نظام اجتماعى و جيزى شبيه دولت نبوده اند. جرا كه طبيعت انسان با مدنيت و زندكى اجتماعى 
سرشته شده و زند كانى و معيشت او جز در سايةُ تعاون و اجتماع و مبادلة امكانات و افكار تماميت و كمال نمى يابد. از سوى 
ديكر انسانها همواره داراى شهوات و غرايز و تمايلات مختلفى از قبيل خودخواهى» مال دوستى؛ رياست طلبى و آزادى طلبى 
مطلق در آنجه مورد علاقه و ارادة آنها قرار كرفته و ... مى باشند كه ارضاى اينها افسار كسيختكى مطلق را مى طلبد و در نتيجه 
منافع فرد با منافع سايرين تزاحم و تصادم بيدا مى كند و الزاما براى كنترل آن به قوانين و مقررات و قوه و قدرتى نياز مى افتد 
كه افسا ركسيختكيها را مهار و انسان را در جارجوب قوانين و مقررات كنترل كند. قدرت و نيرويى كه نظام اجتماعى را حفظ 


واز تعدى و تجاوز مردم نسبت به حقوق يكديكر جلو كيرى» و سرحدات و مرزها را حراست كند. 


منظور مااز ولا-يت و حكومت جيزى جز همين قدرت و نيروى متمركز نيست و حتى برخى از حيوانات نظير مورجه و زنبور 
عسل كه به صورت جمعى زندكى مى كنند نيز خالى از نظام اجتماعى و فرمانده اى به عنوان امير و ملكه نيستند. 


واكر تصور شود. تصور محال و يا قريب به محال كه روزى انسانها به مرحله اى از رشد اخلاقى و تكامل اجتماعى و فرهنكى 


برسند كه بين همة آنها ايثار و انصاف حاكم شود و خودخواهيها از جامعه رخت 


بربندد» بازدر آن صورت هم نياز به نظامى دارند كه امور اجتماعى آنان را سروسامان بخشيده و نيازمنديهاى اجتماعى آنان را 


تعليم و تربيت» طرح و برنامه ريزى براى امور مواصلات و ارتباطات» ايجاد 


(79). مقدمة ابن خلدون/ 110 (جاب ديكر/ 197) محور 38 از فصل "از بخش .١‏ 
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خيابانها و جاده ها و ساير مؤسسات رفاهى براى مردم» كرد آورى ماليات براى ادارةُ نظام و مواردى از اين قبيل كه به هيج وجه 
ضرورت آنها براى اجتماعء قابل انكار نيست و در هيج شرايطى جامعه از آنها بى نياز نمى باشدء و اين امور منحصر به يكك 


شهر و يكك كشور ويا عصر و زمان و شرايط خاصى نيست. 


روى اين اصلء آنجه را كه از أبو بكر اصم نقل شده كه «در صورتى كه مردم, با انصاف رفتار كنند و به يكديكر ستم روا 
ندارند» نيازى به حكومت نيست» و يا آنجه از ماركس نقل شده كه «يس از تكامل جامعه و ايجاد كمون مترقى واز بين رفتن 
اختلاف طبقاتى نيازى به حكومت نيست» مطلبى است كه فساد آن واضح و آشكار است. 


ابن ابى الحديد در شرح خطبة جهلم نهج البلاغه مى نويسد: 


«علماى علم كلام مى كويند امامت براى جامعه واجب استء مككر آنجه از ابى بكر اصم- كه يكى از قدماى اصحاب ما 
(معتزله) است- نقل شده كه مى كويد: در صورتى كه امت به انصاف رفتار كنندء و به يكديككر ستم روا ندارند» نيازى به 


حكومت نيست ... و اما راه اثبات وجوب 


امامت جيست؟ بز ركان ما از اهل بصره مى كويند كه راه اثبات وجوب امامت از طريق شرع است و در عقل جيزى كه وجوب 
امامت از آن استفاده شود وجود ندارد» علماى بغداد و ابو عثمان جاحظ از بصره و شيخ ما أبو الحسن معتقدند كه بر وجوب 


رياست وامامت عقل نيز دلالت دارد و نظر شيعة اماميه نيز همين است ... 37379)). 


در هر صورت امامت به مفهوم عام و كلى آن در همه اعصار براى بشر ضرورى است و در واقع بقاى امت به بقاى امامت 
را مهمل كذاشته و وظيفة مسلمانان را نسبت به اصل دولت و حكومت و جكونكى و شرايط و حدود آن حتى نسبت به زمان 


غيبت امام زمان (عج) مشخص و معين نفرموده باشدء جرا كه از اين جهت تفاوتى بين عصر حضور امام و معصوم و عصر 


غييت نيست. 


از سوى ديكر در اينكه خداوند حكيم» حكم هيج يكك از نيازمنديهاى بشر را فروكذار نكرده و هر آنجه را بشر به آن نيازمند 
بوده. بيان فرموده. اخبار و روايات سيار است كه نمونه هايى از آن ذيلا از نظر شما خواهد كذشت: 


بيان حكم همة نيازمنديهاى بشر در شريعت اسلام: 


ذو هوائقة ابو مزة ثمالى از امام محما باقر (ع) روايت شده است كه آن حضرت فرمود: 


9 شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد» / ذيل خطبة 66 
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اييامبر اكرم (ص) در حجه الوداع براى مردم خطبه اى ايراد فرمود و ضمن آن بيان داشت: اى مردم هيج جيز از 


آنجه شما را به بهشت نزديكك واز آتش دور كرداند» وجود ندارد» مكر اينكه شما را به آن مأمور كردم و هيج جيز از آنجه 


شما را به آتش نزديكك و از بهشت دور سازد وجود نداشتء مككر اينكه شما را از آن نهى نمودم) 76. 
در صحيحة محمد بن مسلم از امام جعفر صادق (ع) آمده است كه آن حضرت كفت امير المؤمنين (ع) فرمود: 
«خداى را سياس كه مرا از دار دنيا نبرد تا اينكه تمام آنجه امت بدان نيازمند بودند را براى آنان بيان كردم «56). 


مرحوم كلينى در كتاب اصول كافى بابى را تحت عنوان «باب بازكرداندن به كتاب و سنتء و اينكه هيج جيز از حلال و حرام 
وآنجه مردم به آن نيازمندند نيستء مككر اينكه حكم آن در كتاب و سنت آمده است» كشوده. و دراين باب روايتهاى 


بسيارى را نقل نموده كه برخى از آنها به شرح ذيل است: 

مرازم از امام صادق (ع) روايت نموده است كه فرمود: 

«خداوند تباركك و تعالى در قرآن» حكم هر جيزى را نازل فرموده و بيان داشته است (78)). 
عمر بن قيس روايت مى كند كه از امام محمد باقر (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«همانا خداوند تبارك و تعالى هيج جيزى را كه امت به آن محتاج باشندء فرو نككذاشت مكر اينكه حكم آن را در كتاب 
خويش نازل فرمود و براى ييامبر خود (ص) بازكفت. و براى هر جيز حدى قرار داد و براى دستيابى به آن دليلى را مشخص 


فرمود و براى كسى كه از حدود مقرره آن دركذرد. مجازات و حدى را مقرر فرمود) 0717 


(©5). موثقه ابى حمره الثمالى» عن ان جعفر (ع2 


قال: خطب رسول الله فى حجه الوداع فقال: يا أيها الناس و الله ما شىء يقربكم من الجنه و يباعد كم من النار الا و قد امرتكم 
به وما من شىء يقربكم من النار و يباعدكم من الجنه الا و قد نهيتكم عنه. (كافى» 7/ 1/6 كتاب الايمان و الكفرء باب اطاعت 


وتقوى حديث .)١‏ 


(10). صحيحه محمد بن مسلم عن ابى عبد الله (ع): قال: قال امير المؤمنين (ع): الحمد لله الذى لم يخرجنى من الدنيا حتى 
بينت للامه جميع ما يحتاج اليه. (تهذيب 8/ 14*؛ باب فى الزيادات فى القضايا و الاحكام,» حديث 68). 


(15). مرازم عن ابى عبد الله (ع) قال: ان الله تبارك و تعالى انزل فى القرآن تبيان كل شىء حتى و الله ما تركك الله شيئا 
يحتاج اليه العباد. حتى لا يستطيع عبد يقول: لو كان هذا انزل فى القرآن الا و قد انزله الله فيه. (كافى /١‏ 29: حديث .)١‏ 


(10). عمر بن قيس»ء عن ابى جعفر (ع) قال: سمعته يقول: ان اللّه تباركك و تعالى لم يدع شيئا يحتاج اليه الامه الا- 
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سليمان مى كويد از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: «خداوند هيج حلال و حرامى را نيافريد مكر اينكه براى آن حدّى 
همانند حد و محدودةٌ خانه مشخص فرمود. يس آنجه از راه است جزو راه محسوب مى كردد. و آنجه جزو خانه است از خانه 


است» حتى ارش و مجازات اصابت يكك ناخن (خدشه) و جز آن و يكك تازيانه و نصف تازيانه را مشخص فرمود). (78) 
حماد از امام صادق (ع2 روايت نموده كه از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: 


اشيج ير 


نيستة مكر ابتكةه دربارة آن آيه اى ازقرآن ويا روايتى در سنت وجود دارد (359)). 


«هيج امرى نيست كه دو نفر دربارة آن به اختلاف برخيزند مككر اينكه براى آن در كتاب خداوند عز و جل اصلى مشخص 


شده؛ و لكن خود مردم به آن دست نيافته اند» 0" و روايات ديكرى نيز به همين مضمون وارد شده است. 


يس هتككامى كه خداوند سبحان جريمة خراش يكك ناخن و حدٌ يكك تازيانه و نصف آن را مشخص فرموده استء حككونه 
تكليف مردم دربارة خلااغت و حكومت- كه نظام امت بدان وابسته است- را براى دوران يس از وفات ييامبر اكرم (ص) و 
عصر غيبت مشخص نفرموده است؟! در جايى كه كدخدا و سريرست يكك روستاى كوجكك وقتى بخواهد به يكك مسافرت 
موقت برود طبع و وجدانش او را ملزم مى كند براى خويش جانشينى راكه به هنكام نبودن اوء مردم به وى مراجعه كنند 
مشخص كندء آيا ييامبرى كه عقل كل است نسبت به آينده اسلامى كه در طول عمر شريفش تمام توان خودء و توان مسلمانان 


را براى حفظ و كسترش آن به كار كرفت» بى تفاوت و بى توجه بوده است! 


بااينكه از آن حضرت وارد شده كه حتى در ارتباط با امر وصيت نسبت به اموال شخصى و امور جزئى سفارش كرده و مى 


فرمود: 


- انزله فى كتابه و بينه لرسوله (ص) و جعل لكل شىء حدا و جعل عليه دليلا يدل عليه و جعل على من تعدى ذلكك الحد 
حدا. (كافى /١‏ 09 حديث .)١‏ 


(18). سليمان قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: ما خلق اللّه حلالا 


ولا حراما اللا وله حد كحد الدار» فما كان من الطريق فهو من الطريق» و ما كان من الدار فهو من الدار حتى ارش الخدش فما 
سواه و الجلده و نصف الجلده (كافى ١‏ حديث 07. 


(9؟). حماد عن ابى عبد الله (ع) قال: سمعته يقول: ما من شى ء الا و فيه كتاب او سنه (كافى /١‏ 8ه حديث 6). 


80 محل بر كنيب كال قال أبنو ع الله ما ام امن شتلق فيه اثتاق الآذا له اط فى كتاتب اللدعر و جل .و لكن لا تبلقة 
عَفَولَ الزنحال كاقل 1 وعد ف 2). 
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«هر كس بدون وصيت از دنيا برود» به مركك جاهليت مرده است». )7١١‏ 
ونيز فرموده است: 


«هيج شخص مسلمانى كه جيزى از ديكران در نزد اوستء» حق ندارد دو شب بخوابد» مكر اينكه وصيت وى نوشته شده» در 


كنارش موجود باشد). )”7”١‏ 


آيا اهميت حفظ و كسترش اسلام و اجراى دستورات آن تا روز قيامت در نظر ييامبر اكرم (ص) به مقدار وصيتهاى شخصى در 


امور جزئى نيست؟! 


مي سن ورم بها الَسُولُء بَْْ ‏ أَنْلَ لبك مِنْ 
رَبك وَ إِنْ لم تَفْعَلُ كا بَنَفْتَ لالت وَ الله َعْصِ مك مِنَّ النّاس» 0 دربارة جريان غدير خم و نصب امير المؤمنين (ع) به 


خلافت وارد شده.ء كه از جملة آن روايتها اين روايت اسيث: 


«ابن | بى حاتم و ابن مردويه و ابن عساكر از ابى سعيد خدرى روايت نموده اند كه كفت: 


6 
أحس 


شريفة/ أبهَا الوَسُولُ بَْْ ا أَنِْلَ ليك مِنْ رَبَكك» در 


روز عيد غدير خم درباره على بن ابى طالب بر ييامبر اكرم (ص) نازل كرديد «378». 
و در خبر عمران بن حصين از آن حضرت (ص) نقل شده كه فرمود: 


«از على جه مى خواهيد؟ از على جه مى خواهيد؟ از على جه مى خواهيد؟ على از من است و من از على و او يس از من» ولى 


هر مؤمنى است (30))». 


آشكار است كه جملهُ «من بحدى دس أز من) عر كوته احتمال اينكه «ولا-يت» به معنى «محبت» باشد را نفى مى كندل و 


مشخص مى سازد كه در اينجا ولايت به مفهوم «امامت») است. جنانجه بحث تفصيلى آن در بخش دوم كتاب كذشت. 


وباز به صورت متواتر از طرق فريقين [شيعه و سنى] حديث ثقلين كه مشتمل بر وجوب تمسكك به كتاب وعترت و لزوم 
مراجعه به آنان است از ييامبر اكرم (ص) وارد شده كه 


.) از ابواب احكام الوصاياء حديث‎ »١ باب‎ "87 /١7 من مات بغير وصيه مات ميته جاهليه. (وسائل»‎ .)"١( 


(؟"). ما حق امرعع أال“مة :لبلتت »و اله شح فيه الا وصلبته مكتوبه عنده. (سنء ادء ماجهء ”7/ .4٠١‏ كتاب الوصاناء 
حى امرق يبيب ليلنين و له سىاء يوصى فى وصبد 1 سين :ابن 0 


باب 3 حديث 89 
(”). مائده/ /ا5. 


(). اخرج ابن ابى حاتم و ابن مردويه و ابن عساكر عن ابى سعيد الخدرى. قال: «نزلت هذه الآآيه: (يا أهَا الَسُولَ بَلغْ نا أَنِْلَ 
لكك مِنْ رَبَك؛ على رسول الله (ص) يوم غدير خم من على بن ابى طالب». (الدر المنثور 77 298). 


كل مؤمن من بعدى (سنن ترمذى» 


/ 148,» باب مناقب على بن أبى طالب» حديث 848/). 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج لم 
در جاى خود مورد بحث قرار كرفت. 


ازاين حديث نيز استفاده مى شود كه عترت ييامبر اكرم (ص) داناترين و فقيه ترين مردم هستند و يس از اين خواهد آمد كه 
آن كس كه اعلم استء امامت نيز به وى اختصاص دارد. 


خلاصة كلام اينكه: حكومت و امامت و حفظ نظام جامعه در همه اعصار براى بشر ضرورى است و هركز بر شارع مقدس و 
قانونكذار حكيم اين كمان نمى رود كه جنين امر مهمى را مهمل رها كذاشته و حدود و شرايط آن را مشخص نفرموده باشد. 
آنجه تا اينجا كفته شد, براى اثبات مطلوب ما كافى است. ساير ادله و اخبار را بايد به عنوان مؤيد و مكمل اين مطالب تلقى 


تموة وبه هميق جيهت اكر سند برخ از آنها ضعيف باشد لطمه اى به اضل اسغدلال ما وارد ثمن سازةه: و ايخ نكته ان است 
شايان تأمل و دقت. 


دليل سوم: [استدلال به روايت فضل بن شاذان در تبيين فلسفة امامت و ولايت] 


بن شاذان؛ از عموى خويش ابى عبد الله محمد بن شاذان از فضل بن شاذان از امام رضا (ع) نقل مى كند) كه آن حضرت 


«... اكر كسى بككُويد جرا براى جامعه؛ اولى الامر و امام قرار داده شده و 


حدى قرار داده كه نبايد از آن تجاوز كنند و مردم معمولا براى دست يافتن به لذتها و منافع» به حقوق ديكران تجاوز مى كنند 
وازحد خود مى كذرندء لذا به فرد امينى نياز است كه زمام امور را به دست كرفته و مردم را از تعدى و تجاوز به حقوق 


شكران و از ساد ووارد شدن در آنجه ممنوع شده اند بازدارد و حدود و احكام الهى را در جامعه اقامه نمايد. 


ديكر اينكه ما هيج فرقه و دسته و قوم و ملتى را نمى يابيم كه براى ادارة زندكى اجتماعى و مسائل دينى و دنيوى خود رئيس و 
رهبرى نداشته باشند و خداوند حكيم هيج كاه جيزى را كه مردم به آن نياز دارند و قوام جامعه به آن است مهمل و معطل 


نمق كلارة: 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: 517 


ازانيت المال.بة انان من وسائد): وجمعه وعساعات رااقامة مى كتل ىا دشمنان هارزه كرقة و:داست ستمكران را از سير 


مظلومين كوتاه مى كرداند. 


ديكر اينكه: اكر خداوند براى مردم, امام و رهبرى امين و حافظ جامعه و امانتدار قرار نداده بود» شريعت فرسوده و دين ضايع 
وازدست رفته» و سنتهاى الهى وازكونه مى كرديد و بدعت كذاران در دين بدعت ككذاشته و افراد ملحد از آن مى كاستند و 


امور دين را بر مردم مشتبه مى ساختند و با توجه به اينكه مردم ناقص» خلق 


شده و جون به رشد و كمال نرسيده اند محتاجند و از طرفى تحت تأثير هواهايشان با يكديكر اختلاف فكر و نظر دارندء با اين 
حال اكر بر ايشان يكك قيم و حافظ آنجه ييامبر آورده» نباشد دجار فساد و يراكندكى مى شدند و دين و سنت و احكام و 


ايمان به تغيير و نابودى كشيده مى شد و در اين شرايط همه خلق به فساد كشيده مى شدند. 


در آخر اين حديث على بن محمد بن قتيبه مى كويد به فضل بن شاذان (راوى حديث) كفتم: آيا اين مسائل را خودت استنباط 


و استخراج نموده واز عقلت بهره كرفته اى و يا اينها را شنيده و روايت مى كنى؟ 


فضل كفت: خيرء اين دلايل رااز خودم نمى كويمء بلكه از مولا-يم امام رضا (ع) مرتبه اى يس از مرتبه اى و قسمتى يس از 
قسمتى شنيده ام و آنها را جمع نموده و مرتب كرده ام. 


كفتم: بس مى توانم اين مطالب را از توء به نقل از امام رضا (ع) بيان كنم؟ كفت: 


بلى 07 


("). روى الصدوق فى العيون و العلل عن عبد الواحد بن محمد بن عبدوس النيسابورى» عن ابى الحسن على بن محمد بن 
قتيبه النيسابورى» عن الفضل بن شاذان» و رواه ايضا عن ابى محمد جعفر بن نعيم بن شاذان» عن عمه ابى عبد الله محمد بن 
شاذان» عن الفضل بن شاذان فى حديث طويل فى العلل و فيه: فان قال: فلم جعل اولى الامر و امر بطاعتهم؟ قيل: لعلل كثيره: 
منها: ان الخلق لما وقفوا على حد محدود و امروا ان لا يتعدوا ذلك الحد لما فيه من فسادهم لم يكن يثبت ذلك و لا يقوم الا 
بان يجعل عليهم فيه امينا يمنعهم من 


التعدى و الدخول فيما حظر عليهم. لانه لو لم يكن ذلكك كذلكك لكان احد لا يتركك لذته و منفعته لفساد غيره فعجل عليهم قيما 
يمنعهم من الفساد و يقيم فيهم الحدود و الاحكام. 

و منها انالا نجد فرقه من الفرق و لا مله من الملل بقوا و عاشوا الا بقيم و رئيس لما لا بد لهم منه فى امر الدين و الدنيا فلم يجز 
فى حكمه الحكيم ان يتركك الخلق مما يعلم انه لا بد لهم منه و لا قوام لهم الا به فيقاتلون به عدوهم و يقسمون به فيئهم و يقيم 
وغيرت السنه (السنن- علل) و الاحكام و لزاد فيه المبتدعون و نقص منه الملحدون و شبهوا ذلكك على المسلمين لا ناقد وجدنا 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: ”797 


و همين مضمون را فضل بن شاذان براى محمد بن شاذان جنين نقل مى كند: «من اين علل را از مولاى خودم ابى الحسن على 


بن موسى الرضا (ع) به طور متفرقه شنيدم و سيس آنها را جمع نموده و تنظيم كردم.) 
بررسى زنجيرة سند حديث: شيخ طوسى در كتاب الفهرست خويش مى نويسد: 


«راوى حديث,؛ فضل بن شاذان نيشابورى فقيهى است متكلم و عالمى جليل القدر كه داراى كتات :و تأليقات. ستازئ :انيت 
7 . 


هم ايشان در كتاب رجال خود.ء او را از اصحاب امام هادى 


و امام حسن عسكرق عليهما السلام و يدر او (شاذان») را از اصحاب امام جواد (ع2 محسوب نموده است (38). 


كتاب تنقيح المقال از نجاشى دربارة فضل مى نويسد: «قدر و منزلت فضل در بين شيعة اماميه مشهورتر و معروف تراز آن 


است كه توصيف شود.» 
وازرجال كشى نقل مى كند: «فضلء. صد و هشتاد كتاب تأليف كرده است (378)). 


خلاصة كلام اينكه ند 1 تشكيكك در شد شخصيت فضل با آن همه فضائل كه براى وى كفته شده. تث . تشكيكك بى اساس و بى موردى 


است. 
اما در سند روايت فوق»ء عبد الواحد و ابن قتيبه نيز ذكر شده است كه اين دوء در كتب رجال مورد اختلاف هستند: برخى آنها 


را توثيق و برخى آنها را مدح و برخى تضعيف كرده اند 0". اما همين كه مرحوم صدوق از آنها واز جعفر بن نعيم "١١‏ 
روايت نقل كرده» مشخص مى شود كه به آنها اعتماد داشته است. 


- على نحو ما بينا و غيرت الشرائع و السنن و الاحكام و الايمان و كان فى ذلكك فساد الخلق اجمعين. 


و فى آخر الحديث ان على بن محمد بن قتيبه قال للفضل بن شاذان: اخبرنى عن هذه العلل ذكرتها عن الاستنباط و الاستخراج و 
هى من نتائج العقل او هى مما سمعته و رويته؟ ... فقال لى: ما كنت لا علم مراد الله- عز و جل- بما فرض و لا مراد رسوله 
(ص) بما شرع و سن و لا اعلل ذلك من ذات نفسى بل سمعتها من مولاى ابى الحسن على بن موسى الرضا (ع) المره بعد المره 
و الشىء بعد الشى ء فجمعتها فقلت: فاحدث بها عنكك عن الرضا (ع)؟ 


هذه العلل من مولاى ابى الحسن على بن موسى الرضا (ع) متفرقه فجمعتها و الفتها. (عيون اخبار الرضا (از نسخة خطى تصحيح 
شده) باب 6 حديث ١ح‏ و علل الشرايع /١‏ 48 جاب ديكر /١‏ 37 باب 2187 حديث 4). 


(0). الفهرست/ ١7‏ (جاب ديككر/ )18٠١‏ 
(8). رجال شيخ طوسى 57١‏ و88 و 807. 
(9). تنقيح المقال» 7/ 9 از باب الفاء. 

(6:0). تنقيح المقالك ؟/ 77 و 08/7 

.578/١ همان مدركك.‎ .)©١1( 
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واما محمد بن شاذان را مرحوم ابن طاووس ازوكلاى ناحية مقدسة امام زمان (عج) محسوب نموده و كفته است: «همين قضيه 


در مورد اطمينان بودن او كافى است (#37)). 


بلى! نكته قابل ملاحظه اى كه در سند روايت موجود است اين است كه با توجه به اينكه مرحوم شيخ در كتاب رجال خويش» 
فضل رااز اصحاب امام هادى و امام حسن عسكرى عليهما السلام شمرده. جككونه فضل اين روايت رااز امام رضا (ع) نقل 


نموده انيت 


در جواب ممكن است كفته شود كه شهرت فضل در عصر اين دو امام بزركوار بوده؛ اما دوران نوجوانى خود را در حضور 
امام رضا (ع) در خراسان كذرانده و از محضر آن حضرت استفاده مى برده است» كذشته از اينكه در رجال كشى آمده كه 
فضل از جماعتى و از جمله ابن ابى عمير» و صفوان و ابن محبوب و ابن بزيع كه از اصحاب حضرت رضا (ع) و در طبقةُ ششم 
قرار دارند روايت نقل مى كند 570)». يس مى تواند قاعدتا از امام رضا روايت كندء زيرا وفات فضل در سنة 2 و شهادت آن 


حضرت بر حسب روايات مختلفه در 


تاريخ با 5*٠”‏ يا 7١7‏ بوده اسه 


كستردكى علت در مفهوم روايت: واما آنجه از دلالت اين روايت استفاده مى كردد اين است كه: اكر جه موضوع مورد 
يرسش در اين روايت» امامت ائمه معصومين عليهم السلام استء اما عللى كه در ياسخ بيان شده؛ عام است و شامل همه زمانها 


مى كردد. 


حكمت و فايدة وجود امام جنانجه امام (ع) بيان فرمود, بسيار زياد و كسترده است كه در روايت سه نمونه از آن يادآورى 


شده است: 

-١‏ اجراى احكام اسلام و جل وكيرى از يا فراكذاشتن از قوانين و مقررات اسلام. 

-١‏ ضرورت وجود امام براى بهبود زند كى دينى و دنيوى مردم. 

- مصون و محفوظ ماندن احكام الهى از د كركونى و تحريف و كهنه شدن و از بين رفتن. 


حال بايد ديد آيا اين علتهاى سه كانه در زمان غيبت وجود ندارد؟ آيا مردم در عصر غيبت تبديل به فرشته مى شوند؟ آيا به 


بيشوا و رهبرى كه امور آنان را منظم نموده و شر ستمكران را از سر ستمديدكان كوتاه كند» و كسى كه آنان رااز تعدى 


نمودن وازوارد شدن در امورى كه منع شده اند بازدارد» نياز ندارند؟! 


(0©): همان هذ ركه 7 1 

(©). تنقيح المقال» ١1١/7‏ از باب الفاء؛ و اختيار معرفه الرجال/ 567. 
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دليل جهارم: [استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) به هنكام رد شبهة خوارج] - 


امير المؤمنين على (ع) يس از جنكك صفين هنكامى كه شعار خوارج را دربارة حكومت شنيد كه با كفتن «لا حكم الا لله قصد 


نفى امامت آن حضرت را دارند و به كونه اى مى خواهند اصل حكومت و امامت را مورد انكار قرار دهند» فرمود: 


«كلمةٌ حقى است كه 


از آنء ارادة باطل نموده اندء بلى حكم از آن خداوند استء اما اينان مى كويند حكومت و امارت نيز فقطا مخصوص خداوند 
است و حال آنكه مردم مجبور هستند امير و حاكمى- فاجر يا صالح- داشته باشند تا در سايةُ حكومت او مؤمن» وظايف خود 
را انجام دهد و كافر از زندكى دنيوى خود بهره كيرد و اتا مهلتها به يايان رسد و همجنين مالياتها توسط وى جمع آورى كردد 
وبا دشمنان مبارزه شود راهها ايمنى يافته و حق ضعيف از قوى كرفته شود و نيك وكار آسايش يابد و از شر افراد فاجرء ايمنى 


حاصل كرددا. 
ودر كلام ديكرى هنكامى كه شعار «تحكيم» خوارج را شنيد» فرمود: 
١حكم‏ الله انتظر فيكم- حكم خدا را دربارة شما انتظار مى كشم» و فرمود: 


«در حكومت شخص نيكوكارء افراد متقى به انجام وظايف خود موفق مى شوند» ودر حكومت شخص فاجرء افراد شقى به 
بهره هاى دنيايى خود مى رسند نا اينكه مدت زند كانى آنان به يايان رسيده و م ركشان فرا رسد «©)»). 


«هنكامى كه على (ع) صداى آنان را كه فرياد «لا حكم الا لله سر مى دادند شنيد» فرمود: 


سخن عادلانه اى است كه از آن اراد ستم نموده اندء اينان مى كويند حكومتى نبايد باشدء با اينكه مردم ناجار از حكومت 
هستند» نيك وكار باشد يا بدكار (68)). 


در كنز العمال نيز از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


(©). كلمه حق يراد بها الباطل. نعم, انه لا حكم الا للّه و لكن هؤلا-ء يقولون: لا امره الا لله و انه لا بد للناس من امير برراو 
فاجرء يعمل فى امرته المؤمن و يستمتع فيها 


و يستراح من فاجر)» 


و فى روايه اخرى: انه عليه السلام لما سمع تحكيمهم قال: «حكم الله انتظر فيكم» و قال: اما الامره البره فيعمل فيها التقى و اما 
الامره الفاجره فيتمتع فيها الشقى الى ان تنقطع مدته و تدركه منيته. (نهج البلاغه فيضء/ ١70‏ لح/ 7 خطبه 60). 


(68). كلمه غادله يراد بها جور ائما يقولون .لا امازه و لآ بد من اماره بره او فاجرهء الككامل 11/9 
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«مردم اصلاح نخواهند شد مككر به وسيله حاكم, نيكوكار باشد يا بدكار. كفتند اى امير مؤمنان» اصلاح مردم توسط حاكم 
نيك وكار مشخص استه اما در حكومت حاكم بدكار فاجر جكونه؟ حضرت فرمود: در حكومت فاجر نيز خداوند به وسيل او 
راهها را امن و با دشمنان مبارزه و مالياتها را جمع و حدود را اقامه» و وسيلة زيارت خانه خود را فراهم مى آورد و شخص 
مسلمان مؤمن در يناه امنيت» خدا را عبادت مى نمايد تا اجل او فرا رسد و از دار دنيا برود (58)). 


ودر كتاب مصنف ابن ابى شيبه به سند وى از ابى البخترى نقل شده كه كفت: 


«مردى وارد مسجد شد و كفت: «لا حكم الا لله» حضرت فرمود: بله حكم نيست مككر براى خداوند همانا وعد خدا حق است 
و كسانى كه يقين به مبدأ و معاد ندارند ترا خفيف و ضعيف نكنند. 067 [آنككاه حضرت رو به مردم نموده و فرمود:] آيا مى 


دانيد اينان [خوارج] جه مى كويند؟ اينان مى كويند 


امارت و حكومتى نبايد باشد! اى مردم» شما را اصلاح نخواهد كرد مكر فرمانده وامير» نيكوكار باشد يا بدكار! كفتند 


نيك وكار را مى دانيم» اما بدكار جكونه؟ حضرت فرمود: 


مؤمن در آن حكومت استخدام شده و به وظايف خود عمل مى كند و فاجر براى نشان دادن خود مهلت داده مى شود و 
خداوند هر جيز را به سر آمد خود مى رساند. جنين اميرى راههاى شما را امن و بازارهاى شما را با رونق و سريا ناه مى دارد 
بيت المال را بين شما تقسيمء و با دشمنانتان مبارزه و قتال مى كند و حق ضعيف رااز افراد قوى إيا افراد سرسخت و بدخو] مى 


كيرد 2 ). 


(69). كنز العمال عن البيهقى» عن على (ع) قال: لا يصاح الناس الا امير بر او فاجرء قالوا: يا امير المؤمئين هذا البر فكيف 
بالفاجر؟ قال: ان الفاجر يؤمن اللّه به السبيل و يجاهد به العدو و يجبى به الفى ء و يقام به الحدود و يحج به البيت و يعبد اللّه فيه 
المسلم آمنا حتى ياتيه اجله. (كتز العمال 8/ 0/8١‏ باب دوم از كتاب خلافت» حديث 018788). 

ب 3 3 7 ا 2 لا مس 5 لا 7-4 
80 اشاوكنة اده شنريفة أفاشده إن وك لعن و شنكم اللي ل وقول ابت كدكداوتد كاذه نام راقو غائل 
استهزاى كفار و مشركين دلدارى داده و دستور به يايدارى و استقامت مى دهد. 


(68). فى مصنف ابن ابى شيبه بسنده عن ابى البخترىء قال: دخل رجل المسجد فقال: «لا حكم الا للها فقال على (ع) لا حكم 
لذأ للك اذ وعن اللدعق :و له ركه الذر. للا فتن فنا تلدوون ها قو لون هه لخد يفولون: 


لا اماره» أيها الناسء انه لا يصلحكم الا امير بر 


او فاجر قالوا: هذا البرّ قد عرفناه فما بال الفاجر؟ فقال: يعمل المؤمن و يملى للفاجر و يبلغ اللّه الاجل و تأمن سبلكم و تقوم 
اسواقكم و يقسم فيئكم و يجاهد عدوكم و يؤخذ للضعيف من القوى او قال من الشديد منكم. (المصنف 8/6 كتاب 
الجمل»ء حديث .)١91///‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: /3 
كنز العمال نيز همين روايت را ازابى البخترى نقل نموده است (ة28)., 


مى كفتند: «لا حكم الا لله حكم نيست مككر از آن خداوند» شعارى بود كه آنان در جنكك صفين سر دادند و يس از آن نيز 
همواره در فرصتهاى مختلف تكرار مى كردندء اين شعار سوء استفاده اى بود از يكك حقيقت و آن اينكه خداوند تباركك و 
تعالى امر و حكم را فقط از آن خود مى داند و منظور از آن ممكن است حكم تكوينى باشد. يعنى اككر خداوند متعال در عالم 
تكوين جيزى را اراده فرمود» هيج جيز نمى تواند حكم و خواست تكوينى او را تغيير دهد. و ممكن است حكم تشريعى باشدء 
بدين صورت كه شارع و وضع كنندة اصلى احكام در واقع خداوند تبارك و تعالى است و حكم رهبر و فرماندة حق در موارد 
جزئى نيز در واقع به حكم كلى خداوند و تطبيق بر آن بازكشت مى كند ويا وجهة حق بودن اين شعار بدان جهت باشد كه 


اين خداوند است كه اطاعت حاكم را واجب نموده است. 


واأما اينكة «آنان از اين شعار حق» ازاذه باطل موده الد» بدان جهت:است كه آنان 


اعلا-م كنند إبا اينكه در ابتدا خود مسبب آن بودند] و دراين ارتباط امارت و خلافت امير المؤمنين (ع) را مورد انكار قرار 
دهند و به همين جهت در صفين به آن حضرت مى كفتند: «الحكم لله يا على لا لكك -000١‏ حكم از آن خداست اى على نه از 


آن تو). 


و اما اينكه حضرت فرمود «مردم مجبور از حكومتندء نيك وكار باشد يا بدكار»» آن حضرت نمى خواهد به حكومت افراد فاجر 


مقدم استء و روايت هاى ذيل نيز مؤيد همين معناست: 
در شرح نهج البلاغه ابن ميثم بحرانى از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: «امام ستمكر از فتنه بهتر است"» ١1ة).‏ 


و بازاز آن حضرت (ص) روايت شده كه فرمود: 


(69). كنز العمال» /١١‏ 9 كتاب الفتن» حديث 1218" 

(00). وقعةُ صفين/ 817. 

.)1١ الامام الجائر خير من الفتنه. (شرح نهج البلاغه ابن ميثم ؟/‎ .)0١( 
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«خداوند اين دين را يارى خواهد نمود به وسيلة كروهى كه در قيامت اعمال يسنديده و نيكى براى آنان نيست.) 87١‏ 
(و در روايتى ديكر آمده. و لو به وسيلة فردى فاسق). 

از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 

اوالى ستمكر كيتة توز بهتر از هرج و مرج و فتنه اى است كه مداوم باشد.) «7ه) 

ودر بحار از آن حضرت روايت شده كه فرمود: 


اكير ذؤثلاه بهقر أن سلطان تمكو 


سلطان ستمكر بهتر از فتنه اى است كه مداوم باشد.) «*ه) 


واينكه فرمود: «مؤمن در حكومت او وظايف خود را انجام مى دهد و كافر از دنياى خود بهره مى بردا» شايد «لف ونشر 
مرتب» باشد [بدين معنى كه در حكومت والى نيكوكار مؤمن وظايف خود را انجام مى دهد و در حكومت والى فاجر و 


بدكارء كافر به بهره هاى دنيايى خود مى رسد |. 


و محتمل است كه همه به حكومت فاجر بازكردد ويا به مطلق حكومت [در مقابل هرج و مرج وفتنه] ويا اينكه مؤمن در 
حكومت فاجرء مسئوليت مى يذيرد و بدين وسيله عدالت را در ميان مردم عملى مى سازد, جنانجه على بن يقطين در حكومت 


هارون الرشيد اينكونه بود. 
واينكه فرمود «نيكوكار آسايش يابد) يعنى به خاطر توجه به امورى كه ذكر شد و يا با فرا رسيدن مركك و از دار دنيا رفتنش. 


واينكه فرمود: «از شر فاجر ايمنى حاصل كردد) به خاطر توجه به همان امور يا به خاطر مركك فاجرء يا عزل وى. [يعنى با قوام 


و قيام امور دنيايى مردم» شر فاجر از سر مؤمنين كم خواهد شد] 


و كلمة تحكيم ظاهرا مصدر قراردادى است براى جملة «لا حكم الا لله) همانند كلمه «تهليل» كه مراد از آنء كفتن «لا اله الا 
الله است. در هر صورت دلالت اين روايت بر لزوم و ضرورت دولت و حكومت براى همه زمانها و مكانها آشكار است و هيج 


ترديدى دن ان نشت 


(81). ان الله ليؤيد هذا الدين بقوم لا خلاق لهم فى الآخره و روى بالرجل الفاسق (شرح نهج البلاغة ابن ميثم ؟/ .0٠١*‏ 


(6). وال ظلوم غشوم, خير من فتنه تدوم. (غرر و درر. / 


ع0 حديث .0١17١9‏ 
(ع6). اسد حطوم خير من سلطان ظلوم» و سلطان ظلوم خير من فتن تدوم (بحار الانوار "/ا/ 009. 
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و بر مردم روا نيست كه نسبت به اقامة حكومت كوتاهى نمايند» بلكه واجب است حكومت واجد شرايط را ايجاد» و از آن 


حمايت و يشتيبانى نموده واز دستورات وى اطاعت و ييروى كنند. 


دليل بنجم: [استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) در كتاب محكم و متشابه] - 


اشاره 
كتاب محكم و متشابه از تفسير نعمانى» از امير المؤمنين (ع) روايتى نقل نموده كه قسمتى از آن اينككونه است: 


«امر و نهى داراى وجه و جهت واحدى هستند؛ هيج يكك از معانى امر نيست» مكر اينكه بعد از آن نهى است و هيج يكك از 
يا ل يد آن امرى وجود دارد. خداوند متعال در كتاب خويش مى فرمايد: لل أيهَا الذي آمو 
اسشتجيبُوا لله وَلوَسُولٍ ذا تلجع ! لا بخييكم «هه». اى مؤمنان» خدا و رسول او را هنكامى كه شما را به آنجه حيات و زندكى 


مى بخشد دعوت مى كنند» اجابت كنيد. 


خداوند سبحان دراين آيه بيان داشته كه حيات و زندكَى مردم امكان ندارد مككر در سايهُ امر و نهى» همانند آيهُ شريفةٌ «وَ 
لَكم فى الْقِصِ لققااص عله أولى للإبٍ :08 براى شما در قصاص زندكى استء اى خردمندان» و مانند آن است آية شريفة 
«الذكقوا و اشخدوا و اغردوا ركع وَ افْعَلُوا الْكَيِرَ 0اه»» ركوع و سجده كنيد و عبادت يروردكارتان را انجام داده و كارهاى 
شايسته كنيد. و خير كه در ذيل آيه كفته شده كارهايى است كه موجب بقا و دوام زندكى است. 


امور را به دست كرفته و آنان را امر و نهى نمايدء حدود الهى را اقامه وبا دشمنان بجنكدء غنايم را تقسيم و حقوق واجب 
الهى را از مردم وصول كند و درهاى خير و مصلحت را به روى مردم كشوده و آنان رااز آنجه به ضررشان است بيم دهد. 
زيرا امر و نهى يكى از اسباب حيات و بقاى جامعه است وكرنه شوق و ترس از بين رفته و جلوى عصيانها كرفته نمى شود و 
شيرازةُ امور از هم مى كسلد واين بهم ريختكى سبب هلا-كت مردم مى كردد. يس همانا عامل اصلى بقاى جامعه در 


خوردنيها 


(20). انفال/ ©7. 

.١08 بقره/‎ .)02( 

(0ه). حج/ // 
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و نوشيدنيها و مسكن و يوشاكك و عقد و ازدواج و حلال و حرام؛ در امر و نهى استء زيرا خداوند سبحان مردم را بى نياز از 
اينها خلق نكرده و حيات و بقاى اولين مخلوق انسانها كه حضرت آدم (ع) بود نيز بدون امر و نهى امكان يذير نبوده است"» 


(/ة). 
نكته اى دربارة كتاب محكم و متشابه: 


در همين جا اين نكته را بايد يادآور شد كه محدث بز ركوار» مرحوم مجلسى طالب ثراه مجموع اين كتاب [محكم و متشابه] را 
در كتاب القرآن بحار [بحار الانوار -١ /9٠‏ /94 باب ١7‏ كتاب القرآن] آورده است وظاهر اين نقل اين است كه تمام كتاب 


محكم و متشابه روايتى است از امير المؤمنين (ع) كه در اول بحار نيز اين نكته كوشزد شده در آنجا مى نويسد: 
مطالب اين كتاب را در يكك رساله قديمى منسوب به سعد اشعرى يافته كه مطالب آن از امير المؤمنين (ع) روايت شده و ايشان 


ترتيب أن را تغيير 


داده و برخى اخبار را به آن افزوده اس 


أما اتجديه نظر ها هَى وسد و سبكك كتاف كواه 3 اسث اين اسث كه اين كتاب» تالبق بكى أن علماق شيعة اسث كه كفتار 
نكته بايد به خود كتاب مراجعه نمود و با تأمل در آن نكريست. 


دليل ششم: [استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) در ياسخ به نامه معاويه] 
ذر كتاب سليم بن قيس آمده است» 


هنكامى كه نامهٌ معاويه توسط ابو درداء وابو هريره به دست امام (ع) رسيد و آن حضرت به مضمون آنء كه در خواست 
بازكردانيدن قاتلين عثمان به معاويه به منظور كشتن آنان بود مطلع كرديد» در ياسخ فرمودند: 


اى ابو هريره واى ابو درداءء شما ييام و نامهُ معاويه را به من رسانديدء اينكك توجه كنيدء آنجه را براى شما مى كويم» براى 


معاويه بازكوييد. به معاويه بككوييد: 


«جريان عثمان بن عفان از دو صورت خارج نيست. يا اينكه رهبر و امام صالحى بود كه مردم را به هدايت دعوت مى كرد كه 
دراين صورت ريختن خون او حرام و يارى كردن او واجب بود و هيج كس حق نداشت از فرمان او سرييجى نموده ودر 
شكسث و ذلت اوتلاثئن كند. ويا رهبر و امامى بود كمراه و ستمكره كه در آن صورت:ريكتن تون او حلال ويارى 


(مة). المحكم و المتشابه صفحة و نيز بحار الانوار جاب بيروت» 40/ .8٠‏ 
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كردن او حرام و غير جايز بود» در هر دو صورت بعد از مركك يا كشته شدن امام و حاكم در هر زمان» جه بر 


حق بوده. يا بر باطل» جه ظالم بوده يا مظلوم؛ جه مهدور الدم بوده يا غير مهدور الدمء بر مسلمانان لازم و واجب است دست از 
يا خطا نكنند» و هيج عملى انجام ندهند تا اينكه امام و رهبرى عفيف و عالم و يارسا و آكاه به قضاوت و سنت را براى سر و 
سامان دادن به امور يراكنده و كرفتن حق مظلومين از ستمكران» و حفظ استقلال و تماميت كشور اسلامى و جمع آورى 
مالياتها و حفظ نظام, بركزينند. يس از آن» جريان بى كيرى قتل امام مقتول خود راء كه كمان مى رود مظلوم كشته شده 
استء از او درخواست كنند. در آن صورت اكر مقتول» مظلوم كشته شده بودء امام حكم مطالبة خونش را به اوليائش صادر 
خواهد كرد و اكر ظالم و ستمكر بوده استء طبق مصالح هر كونه صلاح دانست حكم خواهد نمود. 


تعيين امام به عهدة خدا و رسولش باشد در آن صورتء خدا و رسول او امام را مشخص كرده واز عهدة اين مهم بر آمده اند 
و مردم راابه اطاعت و فرمانبردارى از او مأمور نموده اند. خحدا مردم را بى نياز از اعمال نظر و انتخاب كرده و شخص بيامبر» 


امام بعد از خود را معتّن و مردم را ملزم به اطاعت از او نموده است. 


٠. ٠. 05 1 7‏ قد ٠. ٠. ٠. ٠. ٠. 55 ٠. 5 ٠.‏ 8 
كذشته ازاين» مردم يس از كشته شدن عثمان با من بيعت كردند و نيز مهاجرين و انصار يس از سه روز مشورت در مورد 


خلافت من به همين نتيجه رسيدند, و اينان 


همان كسانى هستند كه قبلا با ابو بكر و عثمان بيعت كرده و خلافت آنها را تثبيت نموده بودند. 


واين معنى را اهل بدر و ييشتازان مهاجرين و انصار. متصدى شدندء علاوه بر اين امتيازى كه براى من هست اين است كه 
بيعت با ديكران (ابو بكر و عمر و عثمان) بدون مشورت با مردم انجام شد و حال آنكه بيعت با من» با حضور و مشورت مردم 
انجام كرفت. 

يس اككر خداوند سبحان اختيار انتخاب امام را به مردم واككذار كرده است و اين مردم هستند كه حق اختيار و انتخاب را دارند 
وهر كس را انتخاب كنند از اختيار و تعيين خداى سبحان و رسولش مقدم است و جنين شخصى بر هدايت است و امام آنان 
محسوب مى شود و بر مردم واجب است كه ازاو اطاعت نموده و يارى اش دهندء در اين صورت مردم با هم مشورت نموده و 
بالاجماع مرا انتخاب كرده اند. و اككر خداوند سبحانء امام را انتخاب مى كند و اختيار به دست اوستء همانا خداوند مرا براى 


امامت بركزيده و مرا خليفةٌ خود قرار داده است و در كتاب و سنتء مردم را به اطاعت از من فراخوانده و اين انتخاب خداى 
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سبحان» حجت مرا قوى تر و حقم را مسلم مى سازد و ... 649)». 


اين روايت بر لزوم حكومت در تمام زمانها و مكانها و وجوب اهتمام مردم به تشكيل حكومت و مقدم داشتن آن بر هر كار 
ديكر به روشنى دلالت دارد؛ نهايت امر اينكه اكر امام و حاكم از جانب خداوند تباركك و تعالى مشخص شده باشدء همانكونه 
كه مادر 


مورد ائمه معصومين (ع) معتقديم» واجب است از آنان اطاعت نمود و تسليم آنان بود واكر خداى متعال» شخص يا اشخاص 
خاصى را تعبين نكرده باشد بر مردم لازم است براى خود امام و حاكمى تعيين كنند تا حافظ جامعه و احكام اسلام و آنجه در 


اين روايت ذكر شده است6 باشدك. 


در عصر غيبت نيز بر مردم واجب است براى رتق و فتق امور اجتماعى خود رهبر وامام صالحى رااز بين خود انتخاب كنندء 
زيرا حكم به تعطيل حكومت در عصر غيبت در واقع حكم به تعطيل اسلام استء. و اين آن جيزى است كه قطعا خداوند 


اين روايت باز بر اين معنى دلا-لت دارد كه امامت از دو طريق منعقد مى كرددء يا به وسيلة نصب از بالا [از جاب خداوند 
تبارك و تعالى توسط بيامبر اكرم] ويا انتخاب از جانب مردم مسلمان. كرجه به حسب رتبه» شكل اول بر دوم مقدم است»ء 


سخنى دربارةً كتاب منسوب به سليم بن قيس: 


با توجه به اينكه روايت فوق از كتاب سليم بن قيس نقل شده و دربارة سليم و كتاب او قضاوتهاى متفاوتى شده است كه براى 
اهل تحقيق خالى از فايده نيست به اختصار نقطه نظرهاى علماى رجال را در اين باره متذكر مى شويم: 


- شيخ طوسى «ره) در فهرست خود مى كويد: سليم بن قيس هلالى كه به «ابا صادق» ملقب بود داراى كتابى است كه آن را 


و عثمان بن عيسى از ابراهيم بن عمر يمنى از سليم بن قبس روايت كرده است. 20١‏ از اين كلام آشكار مى شود كه حماد در 
موردى اين كتاب را از ابان بدون واسطه و كاهى از وى با واسطةٌ ابراهيم بن عمر يمانى روايت كرده است. 


(09). كتاب سليم بن قيس / 2187 بحار 8/ 000 (از جاب قديم). 
(8:0). فهرست شيخ طوسى/ 8١‏ و جاب ديكر/ .٠١77‏ 
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از اصحاب امير المؤمنين (ع) بود كه از دست حجاج بن يوسف كه در صدد قتل او بود» كريخت و به ابان بن ابى عياش يناه 
آورد وابانء او را نزد خود يناه داد» هنكّامى كه وفات او فرارسيدء به ابان كفت مركك من فرارسيده و تو حقى به كردن من 
دارى و بيامبر اكرم در فلا-ن و بهمان مسائل مهمى داشت و در اين باره كتابى را به او داد كه اين كتاب همان كتاب مشهور 
سليم بن قيس است كه ابان بن ابى عياش از قول او نقل كرده و كسى غير از ابان آن را نقل نكرده است. 2١١‏ 


- كشى در رجال خود مى نويسد: ابان كويا كتاب را بر على بن الحسين امام سجاد (ع) قرائت نموده و آن حضرت فرموده: 


آكاهى داريم. در روايت ديكرئ آامذه است: «ابان كفت يس از وفات على بن الحسين (ع) خداوند نصيب من كرد 


«سليم درست كفته است)» (27) 


- در كتاب غيبت نعمانى مى نويسد: در بين جميع فقها و راويان شيعه در اينكه كتاب سليم بن قبس هلالى از بز كترين و 
قديمى ترين كتب اصولى شيعه است خلافى وجود ندارد كه اهل علم و راويان احاديث اهل بيت طاهرين (ع) نقل كرده انده 
زيرا تمام آنجه در آن نقل شده از ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) و مقداد و سلمان فارسى و ابى ذر و افراد ديكرى نظير 
اينهاست كه همهُ صحابى ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) بوده اند و مطالب خود رااز آنها شنيده اند واين يكى از 


اصولى است كه شيعه همواره به آن مراجعه مى كرده و به آن اعتماد نموده اند. (م) 


- مرحوم كلينى در كتاب شريف اصول كافى نيز از كتاب سليم روايتهاى زيادى را نقل كرده و اين دليل براين است كه به آن 
اعتماد داشته» زيرا در ديباجة كافى» مرحوم كلينى جنين كفته است: «بالآثار الصحيحه عن الصادقين (ع).» واين نشانة آن است 


كه آنجه را در كافى نقل كرده صحيح مى دانسته است. 


- در مسند احمد حنبل نيز ذكرى از اين كتاب به ميان آمده؛ و لكن به جاى «سليم بن قيس» سليمان بن قيس آمده است. احمد 


ازابى عوانه. او از ابى بشرء او از سليمان بن 


(21). فهرست ابن نديم/ 7171 (جاب ديكر 0/0". 
(20). اختيار معرفه الرجال/ .٠١8-١١‏ 
(60). غيبت نعمانى/ 2١‏ (جاب ديكر/ )٠١١‏ باب 5 ذيل حديث .٠١‏ 
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بن قيس بوده است (759). 


انا جتائيعه كتقه شدة زاوف ان كعاب هيا انث انق كه علكاف: رجال؟ اؤيو ا عست تيده اتن قطة ازاك ساف بعال 


دربارة وى امكرابية: 


- مرحوم شيخ طوسى در كتاب رجال خويش مى نويسد: «ابان بن ابى عياش فيروز» تابعى و ضعيف است (28)). مرحوم شيخ 
مفيد در آخر كتاب تصحيح الاعتقاد مى كويد: «كرجه ياره اى از مطالب حديث [كتاب] سليم بن قيس كه به روايت ابان بن 
ابن عناش تقل ده است» ذزست اسسح» اما اكثر ان قايلن اعتماد'نيست. دنآ كتاب تخليط و تدليس صوزت كرفة و مطالب 
صحيح و غير صحيح با هم در آميخته است و شخص متدين سزاوار است از عمل به تمام آنجه در آن آمده؛ اجتناب كرده و به 
همه مطالب آن اعتماد نكند (22)). 


- ابن غضائرى در رجال خود مى نويسد: «كتاب سليم بن قيس. بى ترديد جعلى است و در نوشته هاى كتاب, دلايلى وجود 
دارد كه مدعاى ما را اثبات مى كندء از جمله اينكه كفته است محمد بن ابى بكر يدرش را به هنكام مركك موعظه مى كرد و 
ديكر اينكه كفته است: 


ائمه عليهم السلام سيزده نفر هستند و ...) 21. 


غرض ابن غضائرى اين است كه محمد بن ابى بكر در حجه الوداع به دنيا آمد و مدت خلافت يدرش دو سال و جند ماه بيشتر 
نبود ودر نتيجه محمد به هنكام فوت يدرش كودكى خردسال بيشتر نبوده و معقول نيست كه در جنين سنى يدرش را موعظه 


كرده 


بالك 


- اما مرحوم شهيد ثانى در ياسخ به ابن غضائرى در دفاع از كتاب سليم بن قيس فرموده است: «آنجه من در نسخة كتاب سليم 
مشاهده كرده ام» اين است كه عبد الله فرزند عمر (خليفة دوم) به هنكام فوت يدرش (عمر) وى را موعظه مى كرده است و 
ديكر اينكه كفته است ائمه از فرزندان اسماعيل سيزده نفر هستند و آنان رسول الله (ص) و ائمه دوازده كانه (ع) هستند. يس 


اشكالى دراين تعبير نيست.» 


(ع5). مسند احمكء "/ 9017 

(80). رجال شيخ/ 18. 

(28). تصحيح الاعتقاد/ .١١8‏ 

(20). تنقيح المقال» /1١‏ 7ه. 
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إينها سخنان علماى رجال دربارة اين كتاب بود در هر صورت اعتماد براين كتاب در اثبات حكم شرعى مشكل است مكر 


اينكه صرفا براى تأبييد به آن استناد شود و اين نكته اى است شايان توجه. 
دليل هفتم: [اثبات حكومت بر اساس يك صغرى و كبراى منطقى از آيات و روايات] 
[صغرى و كبرى] 


با اندكى دقت و با تشكيل يك صغرى و كبراى منطقى از آيات و روايات مى توان ضرورت وجود حكومت در مكتب اسلام 
زا تتبيجه كبرق كرف 


صغرى: اسلام مردم را به تجمع و تشكل و ارتباط با يكديكر و توحيد كلمه دعوت نموده و از تفرقه و اختلاف و كناره كيرى 


وا كوشه نشيتى بازداشته اسث: 
كبرى: حكومت و امامت» وسيل تشكل و نظام جامعه» و حفظ وحدت و انسجام مردم است. 
نتيجه: يس تشكيل حكومت براى جامعة اسلامى ضرورى است و اسلام ايجاد آن را لازم دانسته است. 


كنيم: 


وَاغْتَصِمُوا بحل الله جمِيعاً وَ لا تَفََقُوا وَ اذْكْرُوا نِم الله عَلَتِكمْ إِذ كنم أغداء فَأَلْفَ بَئْنَ فُلوبكم 


5 مخ بنغمته إخلاان م/0). 


همكى به ريسمان محكم الهى جنكك زده و متفرق نشويد و نعمت خدا را ياد آريد. آن زمان كه دشمن يكديكر بوديد و خدا 


ون البواف يلما لفك ترقران تموذة :وه تنعت يرورد كار با يكديكر يراد شنايد: 
العا لمرو إِخْوّةٌ «29)- همانا مؤمنين با يكديكر برادر هستند. 


07 انها لديق عورا اظيؤوا 3 للا روواة )كواب :و« اق حرشن قشب و مقاودت كنيل ويك كزز| بامقاوميف و ضبن توصيه 
نماييد و با هم رابطه برقرار كنيد. 


لاءم 57 سروه و ير لان و عي م لا 
يا أيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا ادْخُلُوا فى السّلْم كاقه وَ لا تَتَبِعُوا حُطَبََاتِ الشَيِطانٍ. 03/٠١‏ 


اى مؤمنين با تمام وجود در اسلام [يا در زندكى مسالمت آميز با يكديكر] وارد شويد واز كامها و نقشه هاى شيطان ييروى 
نكنيد. و آيات ديككرى در اين زمينه كه مردم را به 


(28). آل عمران/ .٠١*‏ 

.٠١ حجرات/‎ .)89( 

٠٠١ العمران/‎ .0١( 

7١8 بقره/‎ .)/1( 
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تشكل و وحدت دعوت مى كند. 

واما روايات: 

ابن ابى يعفور از امام صادق (ع) از ييامبر اكرم (ص) روايت مى كند كه فرمود: 


«سه جيز است كه قلب شخص مسلمان نسبت به آن خيانت نخواهد كرد: اخلاص براى خداء نصيحت به ييشوايان و رهبران 
مسلمين» و هماهنكّى و همراهى با جماعت مسلمانان زيرا در اين صورت مشمول دعاى جمعى مسلمين مى شوند كه در حق 


مسلمانان با همديكر برادرند و خونهاى آنها با يكديكر همككون است و كوجكترين آنها ذمة سايرين را به عهده خواهد 


00 
كرفت.) (”/) 


امام جعفر صادق (ع) فرمود: «كسى كه از اجتماع مسلمانان به اندازة يكك وجب فاصله بككيرد» رشتةُ اسلام رااز كردن خود 


برداشته است.) 0/١‏ 


ونيز فرمود: «كسى كه از 


جماعت مسلمانان فاصله بكيرد و عهد بيعت خود با امام را بشكند در روز قيامت تكك و بى يناه» خدا را ملاقات خواهد كرد.» 
0/6 
در نهج البلاغه از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


«هميشه با جماعتهاى بزركك باشيد [با تودة مردم مسلمان حركت كنيد] زيرا دست خدا با جماعت استء و از تفرقه بيرهيزيد» 
همانا انسان تكك روء طعمهُ شيطان است, همان كونه كه كوسفند تكك روء طعمة كركك استء آكاه باشيد هر كس مردم را به 
تفرقه دعوت كرد او را بكشيد و لو اينكه زير عمامةٌ من باشد.» «070 


نيز مى فرمايد: «همانا اينان [طلحه و زبير» جريان ناكثين] با يكديكر تفاهم نموده و به انككيزة مخالفت با حكومت من» هم جهت 
شده اند و من تا هنكامى كه بر وحدت و اجتماع شما بيم نداشته باشم مقاومت خواهم كرد اينان اكر در اين تفكر باطل و 


انحرافى خود موفق 


(؟/0. ان رسول اللّه (ص) قال: ثلاث لا يغل عليهن من قلب امرئ مسلم: اخلاص العمل لله و النصيحه لائمه المسلمين و اللزوم 
لجماعتهم؛ فان دعوتهم محيطه من ورائهم. المسلمون تتكافاً دماؤهم و يسعى بذمتهم ادناهم (اصول كافى 5077/١‏ باب ما امر 


النبى (ص) ... حديث .)١‏ 
و من فارق جماعه المسلمين قيد شبر فقد خلع ربقه الاسلام من عنقه. (اصول كافى» /١‏ 2 همان باب» حديث ع 
ز(ع/). من فارق جماعه المسلمين و نكث صفقه الامام جاء الى الله اجذم. (اصول كافى ١‏ همان باب» حديث 0). 


(0/) .... و الزموا السواد الا-عظم فان يد الله على الجماعه و اياكم و الفرقه فان الشاذ من الناس للشيطان كما ان الشاذ من الغنم 
للذئبء الا من دعا الى هذا 


الشعار فاقتلوه و لو كان تحت عما متى هذه. (نهج البلاغه» خطبة 1١7/‏ فيض 297 لح/ 185). 
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شوند» نظام مسلمين در هم ريخته و وحدت جامعه كسسته خواهد شد). 0/2١‏ 

از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 

«شخص مؤمن نسبت به مؤمن ديكر همانند شالودة ساختمان است كه بخشى از آن» بخش ديكر را استحكام مى بخشد). 3/7/ 
ونيزاز آن حضرت روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه به نزد شما آمده و قصد دارد با اينكه شما بر فردى كرد آمده و رهبرى او را يذيرفته ايد عصاى شما را شكسته و 
وحدت شما را تبديل به تفرقه كندء او را بكشيد). 037١‏ 


واما رواياتى كه دلالت بر كبراى قضيه دارد [يعنى امامت و حكومت را باعث انسجام و و اداره جامعه و عامل وحدت امت مى 


-١‏ در نهج البلاغه از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه فرمود: 


بز ركداشت و عظمت امامت قرار داد.») 0/9١‏ 


در بعضى از نسخه هاى نهج البلاغه به جاى كلمة «و الامامه)»» و الامانات (امانتها) درج شده استء ولى در نسخه اى كه در 
سال عوع هجرى نوشته شده («(و الامامه نظاما على الامه» هده و به نظر مى رسد كلمة «و الاأمامه» ضصحيج باشدك. 


در كتاب غرر و درر آمدى كه كلمات امير المؤمنين (ع) را جمع آورى نموده نيز در جند مورد مشابه كلمةٌ «الامامه) آورده. 
مانند «و الامامه نظاما للامه) 86١١‏ و نيز «الامامه نظام الامه» ١١‏ ودر خطبة حضرت 


زهرا سلام الله عليها نيز آمده «و طاعتنا نظاما للمله و امامتنا لما 


(0. ان هؤلا-ء قد تمالثوا على سخطه امارتى و سأصبر ما لم اخضف على جماعتكم فانهم ان تمموا على فياله هذا الرأى انقطع 
نظام المسلمين (نهج البلاغه. فيض 04 خطبة ىل لح 76 خطبة .)١69‏ 


(70). المؤمن للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضا. (مسند احمد حنبل» ؟/ 6080© 


(008. من اناكم و امركم جميع على رجل و احد يريدان يشق عصاكم او يفرق جماعتكم فاقتلوه (صحيح مسلمء */ 0158٠‏ 
كتاب الاماره» باب حكم من فرق امر المسلمين و هو مجتمع). 


(19). فرض الله الايمان تطهيرا لكم من الشرك ... و الامامه نظاما للا-مه و الطاعه تعظيما للامامه. (نهج البلاغه فيض/ 1191 
حكمت 588. لح/ 017 حكمت .)18١‏ 


(0) غرووادرن 0876 عدي دوع 
17 كرو نودو ادك وقهه 
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كذشته از اينكه سياق كلام و تقارن دو جمله مؤيد اين است كه «الامامه» صحيح استء زيرا در جملهٌ اول وظيفة امام نسبت به 


امت و در جملة دوم وظيفةُ امت نسبت به امام بيان شده است. 

"- از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 

«از كسى كه خداوند كارها را به دست او سيرده اطاعت كنيدء زيرا او نظام دهندة احكام اسلام است). 7/) 
*- و در كلام طولانى اى كه از امام رضا (ع) دربارة امامت نقل شده؛ اينطور آ مده است: 


«همانا امامتء نككهبان دين و نظام مسلمين و صلاح دنيا وعزت مؤمنين استء امامت ريشْةُ رشد يابنده و شاخة يربركت و سايه 


كستر اسلام است» تماميت نماز و زكات و روزه و حج و جهاد و جمع آورى ماليات 


حلال و حرام او را حرام مى كرداند» و حدود الهى را اقامه واز دين دفاع مى كند) 6 


در اين روايت اكر جه حضرت رضا (ع) در صدد محكم نمودن يايه هاى امامت ائمه اثنى عشر (ع) بوده- زيرا ما معتقديم در 
زمان ظهورء امامت حق» مخصوص آنان استء جون علاوه بر نص محكم بر امامت آنان» از نظر تمام جهات و شرايطء ائمه 
معصومين (ع) از ديكران برتر و كامل تر و مقدم هستند- ولى آيا اهدافى كه در اين روايت ذكر شده منحصر به زمان ظهور 
معصوم است و در زمان غيبت» خداى متعال راضى به تعطيل اجراى احكام و حدود است و صلاح دنيا و عزِّت مؤمنين و حفظ 


ثغور و مرزها و دفع شرٌ دشمنان را نمى خواهد؟ 


«جايكاه زمامدار امور» جايكاه بند تسبيح نسبت به دانه هاست كه آنها را جمع آورى نموده و به يكديكر ضميمه مى كند. يس 
هنكامى كه بند تسبيح بكسلدء دانه ها 


(85. كشف الغم .٠١4/7‏ 
(8). اسمعوا و اطيعوا لمن ولاه الله الامر فانه نظام الاسلام. (امالى شيخ مفيد» ٠5 /١‏ مجلس 7 حديث ؟). 


تمام الصلاه والزكاه و الصيام و الحج و الجهاد و توفير الفى ع والصدقات وامضاء الحدود و الاحكام و منع الثغور و الاطراف» 
الامام بحل حلال اللّه و يحرم حرام الله و 


يقيم حدود الله و يذب عن دين اللّه. (كافى؛ ٠٠١ /١‏ كتاب الحجه. باب نادر جامع فى فضل الامام). 
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متفرق شده و هر يكك به كوشه اى يراكنده مى شوند و ديكر هركز نمى توان اطراف آنها را جمع آورى نمودا. 88١‏ 
ه- و باز آن حضرت در نهج البلاغه مى فرمايد: 


«از ميان حقوقء خداوند, بز ركترين حقى را كه فرض شمرده؛ حق والى و زمامدار بر رعيت» و حق رعيت بر والى و حاكم 
است. اين فريضه اى است كه خداوند براى هر يكك از زمامداران و رعايا بر ديكرى قرار داده است و آن را نظام الفت و 
ييوستكى آنان با يكديكر وعزت و نيرومندى دينشان كردانيده است. بنا براين رعيت هركز اصلاح نمى شود جز با اصلاح 
شدن واليان و زمامداران» و زمامداران اصلاح نمى كردند جز با رو به راه بودن رعاياء يس آنككاه كه رعيت حق حكومت را ادا 
كند و حكومت نيز حق رعايا را مراعات نمايد» حق در ميانشان قوى و نيرومند خواهد شد و جاده هاى دين صاف و بى دست 
انداز مى كردد و نشانه و علامتهاى عدالت اعتدال مى يذيرد و راه و سنن و قوانين درست در مجراى صحيح خويش به كار 
مى افتدء بدين ترتيب است كه زمان صالح مى شودء و به بقاى دولت اميدوار بايد بود و دشمنان مأيوس خواهند شدء اما آنكاه 
كه رعيت بر والى خويش جيره كردد ويا رئيس حكومت بر رعايا اجحاف نمايد» قدرتها يراكنده و نظام بر هم مى خورد. 
نشانه هاى ستم و جور آشكار خواهد كرديد. دستبرد در برنامه هاى دينى زياد مى شود و جاده هاى وسيع سنن و آداب 


مذهبى متروكك خواهد ماند» و بر 


طبق ميل و هوى عمل مى شود و احكام خداوند تعطيل مى كردد و بيماريهاى اخلاقى و روحى بسيار خواهد شد. 


ديكر مردم از حقوق بزركى كه تعطيل مى شود و باطلهاى عظيمى كه رواج مى يابد وحشتى نمى كنند؛ در جنين وضعى 


نيكان خوار و ذليل كردند و اشرار و بدان عزيز و قدرتمند شوند و مجازاتهاى الهى بر بندكانء بزركك مى نمايد (62.) 


(80). و مكان القيم بالا-مر مكان النظام من الخرز يجمعه و يضمه فاذا انقطع النظام تفرق الخرز و ذهب ثم لم يجتمع بحذافيره 
ابدا (نهج البلاغه خطبة ١58‏ فيض/ 2537 لح/ .)3١7‏ 


(8. و اعظم ما افترض الله سبحانه من تلكك الحقوق حق الوالى على الرعيه و حق الرعيه على الوالى» فريضه فرضها الله سبحانه 
لكل على كل فجعلها نظاما لألفتهم و عزا لدينهم فليست تصاح الرعيه الا بصلاح الولاه و لا يصلح الولاه الا باستقامه الرعيه. فاذا 
ادت الرعيه الى الوالى حقه و أدى الوالى اليها حقها عز الحق بينهم و قامت مناهج الدين و اعتتدلت معالم العدل و جرت على 
اذلالها السنن» فصلح بذلك الزمان و طمع فى بقاء الدوله و يئست مطامع الاعداء؛ و اذا غلبت الرعيه واليها او اجحف الوالى 
برعيته اختلفت هنالك الكلمه و ظهرت معالم الجور و كثر الادغال فى الدين و تركت محاج السنن فعمل بالهوى و عطلت 
الاحكام و كثرت علل النفوس فلا يستوحش لعظيم حق عطل و لا لعظيم باطل فعل» فهنالكك تذل الابرار و تعز الاشرار و تعظم 
تبعات الله عند العباد. (نهج البلاغه فيض 287) خطبة 0٠07‏ لح 78088 خطبة 518) 
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8- در سنن ابى داود از ابى سعيد خدرى از 


ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«هنكامى كه سه نفر همراه براى مسافرت از منزل و ديار خود خارج مى شوند بايد يكى را از بين خود به عنوان فرمانده و امير 
قرار دهند. ))/1/١‏ 


نظير همين روايت به نقل از ابو هريره از ييامبر اكرم (ص) روايت شده است. 
-١‏ و نيز در مسند احمد از عبد الله بن عمر از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


اشايسته نيست براى سه نفر كه در سرزمين فلا-تى زندكى مى كنندء مكر اينكه يكك نفر از خودشان را به عنوان امير اتتخاب 


).//١ نمايند‎ 


ازاين دو روايت استفاده مى شود كه امور جامعه نظام و انتظام نمى يابد مكر به واسطة امير و فرمانده اى كه از آنان حراست و 
حفاظت كند و هنكامى كه قوام و نظام سه نفر به فرمانده باشد. جككونه نظام و انتظام جامعة اسلامى بدون امام و فرمانده امكان 
يذير است؟! 

8- و باز بر اهميت حكومت و نقش آن در حراست از نظام امت دلاللت دارد روايتى كه در كتاب خصال از سكونى از امام 
جعفر صادق (ع) از يدر خويش (ع) از بيامبر اكرم (ص) روايت شده كه آن حضرت فرمود: 

«دو صنئف ازامت من هستند كه اككر صالح باشند امت من به صلاح مى كرايند و اككر فاسد باشندء امتم به فساد كشيده مى 
شوند» كفته شد يا رسول الله آن دو دسته كيانند؟ حضرت فرمود: «يكى عالمان دينى و ديكرى فرمانروايان «89»). 


قوصية مؤكد اسلام بر تشكل و وحدت مسامانان: 


خلاصة كلام اينكه حفظ نظام اسلامى از اوجب واجبات است و هرج و مرج و اختلال امور مسلمانان ف ييشكاة خداوند از 


مبغوض ترين امور است و هركز نظام الهى حفظ و حراست نخواهد شدء 


مكر با تشكيل حكومت»ء آيا در قرآن كريم ملاحظه نمى فرماييد هنكامى كه جنكك بر بنى اسرائيل واجب مى كردد و مشاهده 
مى كنند جز با تجمع و تشكلء قدرت بر جنككيدن ندارند» از ييامبرشان مى خواهند كه رهبر و فرمانده اى براى آنان مشخص 
كند تا به همراه او با دشمنانشان جهاد و مبارزه كنند؟ و همين دليل بر اين است كه آنجه در ذهن آنان مرتكز بوده؛ اين بوده 
كه تشكل و مبارزه بدون رهبر و يبشوايى كه نظام و تشكل آنان را حراست و حفاظت كندء 


(80. اذا خرج ثلاثه فى سفر فليؤمروا احدهم. (سنن ابى داود ؟/ 7 كتاب جهاد). 
(. لا بحل لثلاثه نفر يكونون بارض فلاه الا امروا عليهم احدهم. (مسند احمد حنبل ؟/ //10). 


(44). الخصال عن السكونى: عن جعفر عن أبيه (ع) قال: قال رسول الله (ص) صنفان من امتى اذا صلحا صلحت امتى و اذا 
فجدا دك ام قب[ + باترفول اللشدو هن كما ؟ قال الققياء از الامزاء (تحضال: ١‏ 2" باب احاديثى كه مشتمل بر دو مطلبند» 


حديث ؟١1).‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: "١١‏ 
امكان يذير نيست. 


واين تأكيد اسلام بر تشكل و وحدت آنككاه بيشتر آشكار مى شود كه در روايات ملاحظه مى كردد كه اسلام بر انجام اعمال 


شود [ييش از اين نيز مطالبى در اين مورد از نظر خوانند كان كرامى كذشت]. 
در كتاب وسائل الشيعه به سند صحيح از ابن سنان روايت شده كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«در زمان ييامبر خدا برخى مردم از 


نماز خواندن در مسجد خوددارى مى كردندء ييامبر خدا فرمود: نزديك است دستور دهم بر در خانه هاى آن افرادى كه نماز 


خواندن در مسجد را واكذاشته اند هيزم بريزند و خانه هايشان را بر سر آنان به آتش بكشند «40)). 


در كتاب بحار از مجالس ابن الشيخ با سند خويش از زريقء از امام صادق (ع) از امير المؤمنين (ع) روايت شده كه به آن 


حضرت خبر رسيد تعدادى از مردم براى نماز در مسجد حاضر نمى شوند. حضرت خطبه خواند و فرمود: 


«آن كسانى كه در مساجد ما همراه با ما براى نماز حاضر نمى شوند» يس همراه با ما غذا نخورندء با ما نياشامند» با ما مشورت 
نكنند» با ما ييوند زناشويى نبندند واز بيت المال ما دريافت ندارندء يا اينكه همراه با ما در نماز جماعت ما حاضر شوند. و من 
نزديك است كه دستور دهم بر در خانه هاى آنان آتش بيفروزند و خانه ها را بر آنان به تش بكشندء يا اينكه دست از عمل 
نايسند خود بردارند). امام صادق فرمود: آنكاه مسلمانان از خوردن و آشاميدن وازدواج با آنان دورى كزيدند تا اينكه آنان 


در جماعت مسلمانان حاضر شدند. ))41١١‏ 


-ه 
و روايتهاى ديكرى كه در اين زمينه وجود دارد. 


مشاهده مى فرماييد كه دين مبين اسلام تا جه اندازه به حفظ نظام و شركت در امور 


(60). الوسائل بسند صحيح عن ابن سنان» عن ابى عبد اللّه (ع): قال: سمعته يقول: ان اناسا كانوا على عهد رسول الله (ص) 
أبطئوا عن الصلاه فى المسجدء فقال رسول اللّه: ليوشكك قوم يدعون الصلاه فى المسجد ان نأمر بحطب فيوضع على ابوابهم 
فيوقد عليهم نار فتحرق عليهم بيوتهم (وسائل ذ/ /لا" 


ابواب نماز جماعت» باب ؟, حديث 0006 


(91). عن زريق» عن ابى عبد الله (ع) عن امير المؤمنين (ع) بلغه ان قوما لا يحضرون الصلاه فى المسجد فخطب فقال: ان قوما 
لا يبحضرون الصلاه معنا فى مساجدناء فلا يؤاكلونا و لا يشاربونا و لا يناكحونا و لا يأخذوا من فيئنا شيئا او يحضروا معنا صلاتنا 
جماعه وانى لأوشكك ان آمر لهم بنار تشعل فى دورهم فاحرقها عليهم او ينتهون. «قال: فامتنع المسلمون عن مؤاكلتهم و 
مشاربتهم و مناكحتهم حتى حضروا الجماعه مع المسلمين (بحار الانوار 88/ ١‏ باب "لل حديث 70). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 17" 


جمعى مسلمين و امامت و رهبرىء كه لازمة زندكى اجتماعى است توجه كرده واز هرج و مرج و اختلالل در نظام امور 
مسلمين ابراز انزجار نموده است. اسلام مى خواهد تا مسلمانان همانند يايه هاى يولادين (بنيان مرصوص) محكم و منسجم و به 
هم فشرده باشند و امامت را در نماز جماعت و جمعه و عيد و در مراسم حج و رهبرى عالى عموم جامعه. وسيلة انسجام و 
اتحاد آنان قرار داده است. 


خداوند در اختيار آنان قرار داده» مى توانستند سربلند و با عظمت زندكى كرده و شوكت و عظمت ديرين خود را حفظ كنندء 
اما متأسفانه شياطين شرق و غربء آنان را قطعه قطعه كردند و هر دسته اى را به جان دسته ديكر انداختند و عمال خائن و 


دسك تكتائذة خوك ران تاق تسلط كرذتدء علماق سو تير ارت هود زاية دشائ: خوودن و :د ركراق فرو سد وز 


با آنها همراهى نمودندء تا كار به اينجا رسيد كه مى بينيم!! خداوند» ان شاء الله عالم اسلام رااز شر دشمنان اسلام خلاصى 


دليل هشتم: [استدلال به روايت زراره» بنى الاسلام على خمسه اشياء]- 
مرحوم كلينى در اصول كافى از على بن ابراهيم» 


از يدرشء و عبد الله بن صلتء همه از حماد بن عيسىء از حريز بن عبد الله از زراره» از امام محمد باقر (ع) روايت مى كند كه 
«اسلام بر ينج جيز بنا شده است. بر نماز و زكات و حج و روزه وولايت. زراره كويد عرض كردم: كداميكك از اينها افضل 


استء فرمود: ولا.يت افضل استء جون كه آن كليد ساير اعمال است و والى همانا دليل و راهنماى انجام آنهاست. سيس 


فرمود: شيرازة كار و قله و كليد و باب همه جيزها و رضايت خداوند در اطاعت از امام» يس از شناختن او است. 


همانا خداوند عز و جل مى فرمايد: كسى كه ييامبر را اطاعت كند خدا را اطاعت نموده. و كسى كه يشت كردانيد [واز 


اطاعت ييامبر و امام سرييجى نمود] ما تو را براى نككّهداشتن آنها نفرستاده ايم). 9457) 


(؟4). بنى الاسلام على خمسه اشياء: على الصلاه و الزكاه و الحج و الصوم و الولايه قال زراره» فقلت: و اى شىء من ذلكك 
افضل؟ فقال الولايه افضل لانها مفتاحهن و الوالى هو الدليل عليهن ثم قال: ذروه الامر و سنامه و مفتاحه و باب الاشياء و رضا 
الرحمن الطاعه للامام بعد معرفته ان الله عز و جل يقول: من يطع الرسول فقد اطاع الله و من تولى فما ارسلناكك عليهم حفيظا. 
(اصول كافى 218/7 كتاب ايمان و كفرء باب دعائم الاسلام حديث © و آيةٌ شريفه: النساء/ .)6١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: إردفن 


روايت 


فوق از جهت سند صحيحه است و با دقت در مفهوم آن مشخص مى شود كه امام (ع) در صدد آن نيست كه اصول دين و 
امور اعتقادى اسلام را بيان كند وكرنه به جاى نماز و روزه و زكات و .... توحيد و نبوت و معاد را به عنوان زير بناى اعتقادى 
اسلام بيان مى فرمودء با اينكه روايت»؛ كارهاى اجرايى و اصول عملى اسلام را مطرح كرده استء بنابراين ولايت نيز در اينجا 
يك امر اجرايى و عملى به مفهوم همان تشكيلات حكومت اسلامى و اطاعت از رهبرى صالح جامعه استء زيرا جنين 


تشكيلات حقى است كه ضامن اجراى احكام و قوانين و حدود اسلام است و مى توان آن را كليد فرايض دينى دانست. 


بر همين اساس است كه در زيارت امام شهيد حضرت ابا عبد الله الحسين (ع) خطاب به آن حضرت كفته مى شود: اشهد انكك 
قد اقمت الصلاه و آتيت الزكاه وامرت بالمعروف و نهيت عن المنكر و ... 4# 


«شهادت مى دهم كه تو نماز را بيا داشته و زكات دادى و امر به معروف و نهى از منكر نمودى ءا 
ولايت به مفهوم حكومت نه به معنى محبت: 


تعجب آور است برخى از كسانى كه نسبت به مسائل اسلامى آكاهى ندارند در اين سنخ از روايات» ولايت را به معنى محبت 
اهل بيت (ع) و دوستى آنها كه يكك امر قلبى استء تفسير مى كنندء با اينكه واضح و مشخص است كه ولايت در اين روايات 
و رواياتى نظير آن» ولايت حكومتى و تصرف در امور جامعه است نه صرف يكك محبت قلبى. به همين جهت,ء علتى كه براى 
برترى آن ذكر شده اين است كه «ولايت» كليد ساير اعمال و والى» 


راهنماى انجام آنهاست و شبهه اى نيست كه لفظ والى در فرهنكك اسلامى به معنى امام و حاكم مسلمين به كار برده شده 
است و بر اين مبنى در ذيل همين روايت وارد شده كه: «شيرازة كارها و كليد و باب همة جيزها از جمله رضايت خداوند» 


اطاعت از امام است.» 


در اينجاء مسأله اطاعت از امام و رهبر جامعه مطرح است نه صرف يكك امر قلبى و محبتء و مؤيد اين نظرء روايات ديكرى 


- از امام محمد باقر (ع) در روايت صحيحه اى وارد شده كه فرمود: 


ابر بيامبر اكرم (ص) فريضه اى [عمل واجبى] يس از فريضة ديكر نازل مى كرديد تا ولايت كه آخرين فريضه بود» يس اين 
آيه نازل شد: «الْيَوْمَ أكم كمَلتٌ لكمْ ديكم وََ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: "١5‏ 
أَنْمَمْتٌ عَلَتِكُمْ نِعْمَتَى «0:4- امروز دين شما را كامل كرده و نعمتم را بر شما تمام نمودم. 

آنككاه امام باقر (ع) اضافه فرمود: «خداوند عز و جل خواسته است بفرمايدء امروز فرايض را كامل كردم و يس از اين ديكر 
فريضه اى بر شما نازل نخواهم كرد). «40) در اين روايت اولا ولايت جزو فرايض شمرده شده و لفظ فريضه در واجبات عملى 
به كار برده مى شود نه در امور اعتقادى و قلبى و ثانيا از ولايت به عنوان متمم و كامل كنندة ساير واجبات و فرايض ياد شده. 


مقصود از ولايت در اين روايتء امر اجرايى و عملى باشد نه امر قلبى. 


بيش از اين در دليل سابق [دليل هفتم؛ روايت سوم] ضمن خبر منقول از امام رضا (ع) خوانديم كه آن حضرت فرمود: 


«تماميت نماز و روزه و حج و جهاد و جمع آورى ماليات و صدقات, امضاء و اجراى حدود و احكام و حراست از مرزها و 


سرحدات,. همه با امام است (4#)). 


خلاصة كلام اينكه مراد از ولايت همان امامت است و ما بيش از اين در اوايل كتاب به هنكام بررسى آيهُ شريفة «النَِّىُ أؤللا 
بالْمُؤْمِنِينَا كفتارهاى دانث مدان لغت را در معنى ولايت خوانديم و كفتيم ب حقفعت ولايتء. به عهده كن و ستو كار 


است و همواره ولايت بر تدبير و قدرت وانجام كار دلالت دارد. كه مى توان براى يادآورى به آن مبحث مراجعه نمود. 
- ودر كلام امير المؤمنين (ع) آمده است كه فرمود: 
«به خدا سوكند من در خلافت رغبتى و به ولايت تمايلى ندارم 87)). 


- ودر برخى اخبار كه اسلام را بر ينج ستون استوار نموده؛ آمده است: «اما مردم 


(ع9). المائده/ ”. 


(940). فى روايه صحيحه عن ابى جعفر (ع): و كانت الفريضه تنزل بعد الفريضه الاخرى. وكانت الولايه آخر الفرائض. فأنزل 
الله تعالى: «اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى» قال ابو جعفر (ع) يقول الله عز و جل لا انزل عليكم بعد هذه 
فريقه ذا كيل القزائين: (اصول كاف 83:8 كناب اليطحة نانتما تفن" اللداو رشو لعل الاقم حيتت ©). 

(ع4ة). عن الرضا (ع): بالامام تمام الصلاه و الزكاه و الصيام و الحج و توفير الفى ء و الصدقات و امضاء الحدود و الاحكام و منع 
النغور و الاطراف (اصول كافى .25٠١ /١‏ 


(90). و الله ما كانت 


لى فى الخلافه رغبه و لا فى الولايه اربه (نهج البلاغه. فيض / 202 خطبة 0192 لح/ 777 خطبة 008. 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: "١0‏ 
جهار ستون را كرفته واين يككء يعنى ولايت را رها كرده اند (/4»). 


و آنجه مردم آن رارها كرده اندء همان حكومت اهل بيت (ع) استء نه صرف دوستى آنان» جنانجه اين معنى مخفى نيست. و 


حكومت اهل بيت (ع) براى خوب جلوه دادن و توجيه اعمال خود. بين شيعيان اهل بيت كسترش داده شده است. 
قداوم اجراى دستورات اسلام در كرو حكومت: 


در هر صورت مقصود از اين روايت صحيحه اين است كه عمده ترين فرايضى كه اساس اسلام است و دين اسلام بر آن بنا 


شده ابن ينج فريضه (يعنى نمازء زكات» حج. روزه وولايت) است. 


اما مهمترين همه اينها ولا-يت و حكومت حقه اى است كه نككهبان و مجرى ساير احكام استء زيرا در اثر نبودن دولت حق» 
اساس اسلام در خطر زوال و نابودى استء به همين جهت بر تمام مسلمانانى كه بر تداوم اسلام عشق مى ورزند لازم است كه 
در هر عصر و زمان نسبت به تشكيل حكومت اسلامى اهتمام بورزند» منتهاى امر در صورت حضور و ظهور ائمه معصومين 
عليهم السلام آنان به جهت نص و به خاطر اينكه كاملترين مردم هستند سزاوارترين افراد براى تشكيل حكومتند و بر مردم 


واتحب تنيت كه انان راتايية موده از آثان زوفو اطاعة تمايتك. 


اما در صورتى كه به هر دليل» امكان دسترسى به آنان وجود نداشته باشد- جنانجه در عصر غيبت اين كونه 


است- به هيج وجه دستورات اسلام تعطيل نمى كردد و در هر صورت بر مسلمانان واجب است كه براى خود حاكم حقى را 
كه مقررات اسلام را حفظ و اجرا نمايد مشخص و معين كنند. و ما يس از اين در بخش آيندهُ كتاب» شرايط حاكم حق را بر 


از سوى ديكر مضمون اين صحيحه آن كونه كه ما بيان داشتيم در كتاب محكم و متشابه به نقل از تفسير نعمانى نيز آمده كه 


عين عبات ابشان# اف كوثة اسث: 


«دعائم و ستونهاى اسلام ينج جيز است و بر اين ينج فريضه؛ دين اسلام استوار شده و خداوند سبحان براى هر يكك از اينها 
جهار حد مشخصى قرار داده كه هيج كس نمى تواند نسبت به آنها ناا كاه باشدء اولين آنها نماز استث» آنكاه زكات» آنكاه 
روزه» آنكاه حج آنكاه 


(48). «فاخذ الناس باربع و تركوا هذى يعلى الولايه (اصول كافى لت كتاب ايمان و كفر» باب دعائم الاسلام حديث 0 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: م 
ولايت و اين (ولايت») يايانبخش همه و حافظ و نكهبان همة واجبات و مستحبات است (49)). 


البته بيش از اين از نظر شما كذشت كه مطالب كتاب محكم و متشابه اككر جه در نزد اصحاب ما منسوب به امير المؤمنين (ع) 


دليل نهم: [استدلال به كلام امير المؤمنين (ع) لو لا حضور الحاضر ...] 
- امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه مى فرمايد: 


«سوكند به خدايى كه دانه را شكافت و انسان را آفريدء اكر نه اين بود كه جمعيت بسيارى كردا كردم را كرفته و به ياريم قيام 


كرده اند» وازاين جهت حجت 


تمام شده استء واكر نبود عهد و مسئوليتى كه خداوند از علما و دانشمندان كرفته كه در برابر شكم باركى ستمكران و 
كر سنكى ستمديد كان سكوت نكنند» من مهار شتر خلافت را بر كوهانش مى افكندم و آن را قبول نمى كردم ...» ١ 03٠١‏ 


و باز در جاى ديكر ميفرمايد: 


«بارها از ييامبر خدا شنيدم كه مى فرمود: ملتى كه در ميان آنها حق ضعيفان از زورمندان با صراحت و قاطعيت كرفته نشود. 


هر كراكفا ده نشده وروى سعادت نخواهد ديد.) ١ 2٠١١١‏ 


و باز در سنن ابن ماجه از ابى سعيد» همين مضمون از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«جامعه اى كه در آن» شخص ضعيف با صراحت و بدون لكنت حق خود را مطالبه نكند منزه و سعادتمند نيست.) ١ 203١7(‏ 


(49). فى الكتاب المحكم و المتشابه نقلا-عن تفسير النعمانى قال: فدعائم الاسلام و هى خمس دعائم و على هذه الفرائض 
الخمسه بنى الاسلام فجعل سبحانه لكل فريضه من هذه الفرائض اربعه حدود لا يسمع احدا جهلها: اولها الصلاه ثم الزكاه ثم 
الصيام ثم الحجء ثم الولايه. و هى خاتمتها و الحافظه لجميع الفرائض و السئن: (المحكم و المتشابه/ /الاو بحار الانوار 90/ 65). 


على كظه ظالم و لا سغب مظلوم لا لقيت حبلها على غاربها ... (نهج البلاغه» فيض/ 87 لح/ 2١‏ خطبة ). 


.)٠0١١(‏ سمعت رسول الله يقول فى غير موطن: لن تقدس امه لا يؤخذ للضعيف فيها حقه من القوى غير متعتع. 


(نهج البلاغه فيض/ 2٠١7١‏ 


لح / "© نامة 7م 


(00) انه لا-قدست امه لا يأخذ الضعيف فيها حقه غير متتعتع (سنئن ابن ماجه ”/ م كتاب الصدقات, باب ١7‏ حديث 
منضفة" 
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از مضمون اين دو حديث شريف استفاده مى شود كه براى انسان مسلمان بويؤه انسان عالم و دانشمند شايسته و روا نيست كه 
در كنج خانة خود بنشيند و نسبت به جناياتى كه افراد طغيانكر و مستكبر نسبت به افراد ضعيف و مستضعف انجام مى دهند بى 
تفاوت باشدء بلكه بر وى واجب است كه به حمايت ضعفا و احقاق حقوق آنان بيردازد و روشن است كه غالبا اين دفاع- از 
حقوق ضعفا و مستضعفين- حاصل نمى آيد مكر با تجمع و تشكل و كسب توان و قدرت به اندازة امكان» و مقصود ما از 
حكومت جيزى به غير از اين نيست. منتهاى امر اين داراى مراتب است [كه به حسب شرايط و توان» محدودة آن مشخص مى 
كردد]ء بيش از اين نيز در مباحث كذشته كفته شد كه صحيح نيست انسان مسلمان در منزل خويش بنشيند و نسبت به آنجه 
در اطراف و محيط او مى كذرد و نسبت به فساد و فحشا و خونهايى كه از مسلمانان ريخته مى شود و هتكك ناموسى كه از 
آنان مى كردد و تسلط كافران و طاغوتها بر سرنوشت مسلمانان و مستضعفان و تسخير و اشغال سرزمينهايشان ... بى تفاوت 


وال 


ادلة امر به معروف و نهى از منكر» دلايل ديكرى بر ضرورت حكومت: 


بر اين اساس تمام دليلهاى امر به معروف و نهى از منكر و دليلهاى جهاد دفاعى از قوى ترين ادله بر لزوم تشكل مسلمانان و 


ضرورت ايجاد دولت و حكومت حق و تحصيل قدرت در حد توان و به قدر امكان مى باشد. و بديهى 


است «آنجه را مى توان به آن دست يافت نبايد به خاطر آنجه بدان دسترسى نيست»ء از دست داد) [الميسور لا يتركك 


بالحسدور ا 


واما آنجه از كلمات اصحاب ما و بزركان فقه دربارة امر به معروف و نهى از منكر- هنكامى كه متوقف بر ايراد ضرب و جرح 
باشد-» استفاده مى كرديد كه وجوب آن مشروط به اذن امام است و مقتضاى آن اين بود كه «در صورت نبودن امام در جامعه 
به هنكام مواجه شدن با فساد هر جند كسترده باشد تكليفى بر مسلمانان نيست' ما بيش از اين كفتيم كه به نظر ما وجوب آن 
در جنين شرايطى مشروط به وجود امام نيست |امر به معروف و نهى از منكر همواره در هر شرايطى واجب است] اما وجود آن 
در حيطة خارج به كونه اى كه مؤثر واقع شود و ضررى بر آن مترتب نكدردد و براى اينكه قدرت و تشكل و نظمى در كار 
باشد و هرج و مرج به وجود نيايد» مشروط به وجود امام يعنى حكومت است. يس بر اين اساس تأسيس دولت و اقامة 


حكومت حق [براى اقامةُ امر به معروف و نهى از منكر] وجوب مقدمى دارد [و به عنوان مقدمة واجبء واجب است |. 


بيش از اين در خبر يحياى طويل از امام صادق (ع) نيز كذشت كه فرمود: «خداوند زبان را نككشوده و دست را بسته باشد بلكه 


خداوند آن دو را به كونه اى قرار داده كه هر دو با هم 
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باز و هر دو با هم بسته مى شود. (١ 0٠١79‏ 


و نظير همين مورد است دفاع از حوزةٌ اسلام و كيان مسلمانان كه 


به صورت مطلق واجب استء اما وجود برخى از مراتب آن متوقف بر تشكل و تحصيل قدرت است كه در اين مورد بر 
مسلمانان ضرورى است بر خويش امير و فرماندهى كه امور يراكنده را كر دآورى و كار و مبارزه را سازماندهى كند. انتخاب 


يس با اين بيان» جهاد به هر دو قسم آن نيازمند به امام استء اما بنا بر آنجه بزركان فرموده اند وجوب جهاد ابتدايى مشروط به 
امام و اجازة اوست,ء بر خلا جهاد دفاعى كه وجوب آن مطلق استء اما وجود و تحقق آن مشروط و متوقف بر وجود امام 
است. بيش از اين» بحث تفصيلى اين موضوع در مبحث «حكومت و جهادا كذشت ودر فصل جهارم همين بخش نيز يس از 
اتمام دلايل دهكانه بر وجوب اقامة دولت و حكومت حقه در همه اعصارء به ياسخ روايتهايى كه اهل سكون و سكوت به آنها 
تمسكك نموده اندء خواهيم يرداخت. 


ما در آنجا خواهيم كفت كه ائمه ما عليهم السلام دائما تحت مراقبت شديد و فشار بوده اند و نيرو و ياورى براى قيام و مبارزه 
عليه حكومتهاى ستمكر نداشتند و فرمايش امام صادق (ع) را خواهيم خواند كه به «سدير صيرفى» فرمود: اى سديرء اكر به 
اندازة اين بزغاله ها ياور داشتم درنكك را جايز نمى شمردم. ١ 2٠١0‏ با اينكه مجموع بزغاله ها كه حضرت به آن اشاره 


فرموده. هفده رأس بيشتر نبودند. 


از سوى ديكرء تقيه اى كه در اخبار و روايات ما آمده؛ به معنى تركك دفاع و امر به معروف و نهى از منكر نيست بلكه منظور 


از تقيه «خويشتن بانى در حال عمل به تكليف است» و كواه بر همين معنى و مفهوم است 


روايت «التقيه ترس المؤمن)»- ١ ٠١8‏ تقيه» سير مؤمن است و نيز روايت «ان التقيه جنه المؤمن)- ١ 2) 3١78(‏ همانا تقيه سير مؤمن 
استء جرا كه سير در ميدان جهاد و نبرد» كاربرد دارد نه به هنكام كوشه كيرى و استراحت و فرار از كار. و اين نكته اى است 


شايان توجه. 


امور حسبيه» دليل ديكرى بر ضرورت حكومت: 


در اينجا نكتة ديكرى است كه بايد 


9) ماجعمل اللمبسظ الاق و كف البد» ولكة جعلهنا يسطان معا و يكفان معاء (وسائل 711 عع بات #اق ابوافية أمرؤ 


نهى »2 روايت 0 


.)١1١(‏ ياسديرة لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء ها وسعتى القعود. (كافى 8#/9؟ كتاب يمان و كقرء بات قله عدة المؤمنية: 


روايت 6). 

(22300). وسائل ,69٠ /١١‏ باب 38 از ابواب امر و نهى» روايت 8. 
.)36١(‏ همان مدرككء روايت 6. 
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به آن بذل توجه نمود و آن اينكه: فقهاى ما (رضوان الله عليهم) امورى را به عنوان امور حسبيه بيان كرده و فرموده اند: اين 
امور به عهده اشخاص خاصى نيست و از سوى ديكر شارع مقدس نيز به مهمل ماندن و معطل كذاشته شدن آنها راضى نيست» 
مسائلى نظير تصرف در اموال فرزندان يتيم و افراد ناتوان و غايب و ... كه دراين موارد» در صورت وجود فقيه عادل مسئوليت 
آن به عهدة اوست و در صورتى كه فقيه عادل وجود نداشته باشد ساير افراد مؤمن عادلء و اككر مؤمن عادل هم نبود افراد 
مسلمان فاسق بايد مسئوليت آن را به عهده بككيرند. 


حال با توجه به اين نظر و فتوا آيا مى توان كفت حفظ اموال جزئى صغير و مجنون خاصىء از 


امور مهمه اى است كه شارع مقدس نسبت به مهمل ماندن و واكذاشته شدن آن راضى نيست و در هر صورت بايد افرادى 
انجام آن را به عهده بكي رند» اما حفظ كيان اسلام و نظام مسلمانان و حفظ خونها و نواميس و اموال عموم مسلمانان داراى 
اهميت نيست و شارع مقدس نسبت به آن اهتمام نورزيده است؟ آيا مى توان كفت بر مسلمانان رواست كه مسأله مهمى نظير 
حكومت را مهمل كذاشته و نسبت به آن تلاش و اقدامى ننمايند تا صاحب امر حضرت حجت (ع) بيايند و تشكيل حكومت 
نلهتك؟! ابن ملي انك سيان شكفة: اكير 


از سوى ديكر معصوم نبودن علما و فقها و احتمال خطا و اشتباه كارى آنان در مقام عمل به هيج وجه موجب جواز بلاتكليف 
ماندن اين امر اساسى و حياتى نمى كردد, جرا كه بيامبر اكرم (ص) نيز اكر جه خود از كناه مصون و محفوظ بود اما عمال 
وى كه در مأموريت بودند از لغزش و خطا مصون و محفوظ نبودند» همجنين عمال و كاركزاران امير المؤمنين (ع) بلكه حتى 
عمال حضرت صاحب العصر و الزمان (عجل الله فرجه). 

در هر صورت احتمال ضايع شدن حقوق مردم در صورت نظارت و تصدى و حفظ و حراست توسط حكومت صالح. به 
مراتب كمتر از اين است كه آنان به طور كلى به خود واككذاشته شده و بدون حاكم و سريرست باشند وو اين نكته اى است 


شايان توجه و انديشه. 


در خاتمة اين دليل باز يادآور مى شويم كه نفرت و انزجار برخى مردم از لفظ حكومت و سلطنت و نظاير آن» نيست مكر 
اينكه غالبا آنان به حكومتهاى جائر و ستمكر و يا نالايق مبتلا بوده اند و 


در حقيقت تنفر و انزجار آنان از جور و ستم و بى لياقتى است كه به حكومت و سلطنت سرايت كرده وكرنه حكومت وادارة 
شئون مسلمانان و حفظ نظام آنان به صورت معقولء امرى است كه عقل و شرع همواره به نيكى و خوبى از آن ياد نموده اند 
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دقل اول عمق عض اقاوك رفك 

دليل دهم: [ذكر رواياتى از طريق فريقين بر ضرورت دولت و حكومت]- 
اشاره 


در اينجا به بيان روايتهايى از طريق شيعه و سنى مى يردازيم كه از مجموع آن بطور كلى ضرورت دولت و حكومت در هر 
عصر و زمان ويا مورد نظر شارع مقدس اسلام بودن آن استفاده مى كردد كه بايد در مفاد آنها به دقت نككريست: 


[روايات از طرق خاصه] 


-١‏ مرحوم شيخ مفيد در كتاب الاختصاص مى كويد: برخى از آنان (اصحاب) از يكى از آنان (ائمه معصومين رع روايت 


نموده اند كه فرمود: 
«دين و حكومت دو برادر همزاد هستند كه لازمهُ وجود هر يكك. وجود ديكرق است. 


دين اساس است و حكومت تكهبان: آنجة اساس ثداشته باشد منهدم مى كردد و هر جه نكهبان نداشته باشد ضايع مى شود. 
)١ )٠١#7(‏ 


ظاهرا در روايت فوقء مراد از يكى از آنان» يكى از ائمه معصومين عليهم السلام باشد. 


البته محتمل نيز هست كه اين كلام از غير ائمه نقل شده باشدء. همان كونه كه در رسائل اخوان الصفاء آمده است: كه يادشاه 


فارس- اوفشك كو وفيت غرد كيه 


«ايادشاهى و دين دو برادر همزادند كه هر يكك جز با ديكرى قوام نخواهد يافت و اين بدان جهت است كه دين اساس سلطنت 
است و سلطنت نككهبان دين. يس آنجه اساسى براى آن نيست كسسته است و آنجه نككهبانى ندارد ضايع» همواره سلطنت نياز 


به اساس دارد و همواره دين نياز به نككهبان. )١ 203١8‏ 
ول در كنات كنز العمال ايتكونه آمذه است: 


دين و دولت دو برادر همزادند كه هر يكك ازاين دوء جز به ديكرى اصلاح نمى كردد» يس اسلام؛ اساس است و حكومت» 


عباس 


نقل نموده است). ١ )٠٠١9(‏ 


و شايد كلمة (حارث) كه در متن روايت كنز العمال آمده غلط باشد و صحيح آن (حارس نككهبان) باشد. جنانجه در كتاب 


الاختصاص اين كونه بود و ظاهرا روايت كنز العمال بايد از ييامبر اكرم (ص) منقول باشد. 


.198 الاختصاص/‎ .)03١( 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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(2308). رسائل اخوان الصفا "/ 948؟. 

(22309. كنز العمال #/ ٠١‏ باب ١‏ از كتاب الامارهء روايت 18211. 
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؟- در كتاب دعائم الاسلام از على (ع) روايت شده كه فرمود: 


«لا-زم است براى مردم قرار دادن فرماندهى و بودجه اى براى حسابرس» و قاضى و بودجه اى براى قاضى [داد كسترى] و 
صحيح نيست بودجه و رزق قاضى به عهدة مردمى كه براى آنان قضاوت مى كند باشد بلكه بايد از بيت المال مسلمانان 


زنك كىن او تأمين كردد. و١٠١) ١‏ 
*- در كتاب تحف العقول از امام صادق (ع2 روايت شدةٌ كه فرمود: 


«مردم هر شهر و ديارى دربارة امور دنيايى و آخرتى خود ازسه كس بى نياز نيستند ودر صورت نبودن آنها مردم بى 
سريرست و يست و بدون رشد و خير خواهند بودء از فقيه عالم يارساء و از امير خيرخواه اطاعت شده و از يزشكك آ كاه مورد 


اعتماد )».١ )١١١١‏ 
*- محمد بن مسلم در روايت صحيحه اى كويد از امام محمد باقر (ع) شنيدم كه فرمود: 


«هر كس با تمام توان تلاش كند كه با عبادت و زهد و يارسايى به خداوند نزديكك كردد, اما امام و رهبرى 


براى خود انتخاب نكرده باشد تلاش بيهوده اى مى كند و در وادى سركردانى متوقف خواهد ماند ... 


به خدا سوكندء اى محمد هر كس از اين امت شب را به صبح آورد. اما امام ظاهر عادلى نداشته باشد در كمراهى و 
سركردانى صبح نموده و در صورتى كه با جنين حالتى از دار دنيا برود به مركك كفر و نفاق از دنيا رفته استء بدان اى محمد 
كه بيشوايان ستم و ييروان آنها از دين خدا بيكانه اند. هم خود كمراهند و هم ديكران را به كمراهى مى كشانند )1١17١‏ 3 


ه- در كتاب الاختصاص از محمد بن على حلبى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: «كسى كه بميرد اما امام ظاهر و 


زنده اى نداشته باشد به مركك جاهليت از ذنيا رفته است: )١ 00١9‏ 


ع- باز در همان كتاب از ابى جارود» روايت شده كه كفت از امام صادق (ع) شنيدم كه 


.)23١(‏ عن على عليه السلام انه قال: لا بد للناس من اماره و رزق للامير ولا بد من عريف و رزق للعريف و لا بد من حاسب و 
رزق للحاسب ولا بد من قاض و رزق للقاضى و كره ان يكون رزق القاضى على الناس الذين يقضى لهم و لكن من بيت المال 
(دعائم الاسلام “رده كتاب آداب القضاه» حديث .))١1‏ 


.)0١(‏ لا يستغنى اهل كل بلد عن ثلاثه يفزع اليهم فى امر دنياهم و آخرتهم, فان عدموا ذلك كانوا همجا: فقيه عالم ورعء امير 
خير مطاع. و طبيب بصير ثقه. (تحف العقول/ ضر 


.)1١10(‏ كل من دان الله عز و جل بعباده يجهد فيها نفسه و لا امام له من الله فسعيه 


غير امول وهراضال شغي 

و الله يا محمد من اصبح من هذه الامه لا امام له من اللّه عز و جل ظاهر عادل اصبح ضالا تائها. و ان مات على هذه الحاله مات 
ميته كفر و نفاق. و اعلم يا محمدء ان ائمه الجور و اتباعهم لمعزولون عن دين الله قد ضلوا و اضلوا. 

(كافى /١‏ 187- 15 كتاب الحجه. باب معرفه الامام و الرد اليه حديث . 


(20).. «من مات و ليس عليه امام حى ظاهر مات ميته جاهليه)» (الاختصاص/ 2299). 
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فرمود: «هر كس از دنيا برود و امام زندهً ظاهرى نداشته باشد به مركك جاهليت از دنيا رفته» كفت به آن حضرت عرض كردم: 
فدايت كردم امام زنده؟ فرمود بله. امام زنده. )١ 01١9‏ 


توجه به يكك نكته: ما ييش از اين در اواخر بخش دوم كتاب يادآور شديم كه انس و الفت ذهن ما به امامت ائمه دوازده كانه 
عليهم السلام موجب آن شده كه لفظ امام در نزد ما همواره به امامت ائمه عليهم السلام منصرف كردد و جنين تصور شود كه 
كويا لفظ امام فقط براى آنان وضع شده با اينكه لفظ امام براى هر بيشوايى كه مورد بيروى قرر كيرد مى باشد, جه در نماز 
باشد و يا در حج, يا ساير شئون و امور سياسى اجتماعى و ... جه به حق باشد يا باطل» به همين جهت خداوند تباركك و تعالى 
فرمود: الوا أَيْمَه الْكفْر 0 -١‏ با امامهاى كفر مبارزه و قتال كنيد و امام صادق (ع) هنكامى كه فرماندة حجء اسماعيل 


بن على در كنار وى توقف نمود لفظ امام را به 


او اطلاق كرد و فرمود: «سر فان الامام لا يقف -١ )١١8«‏ حركت كن امام نبايد توقف كند). 


ودر رساله الحقوق امام زين العابدين (ع) آمده كه دكل سائس امام )١١7‏ ١-هر‏ سياست كذارى امام است» كه براى توجه 
نيشت :ذوااية زمينه تحاشت :د الحة مضل الكاخ تكاشعه هعد مراجة كردق حال نا توحهنة انق نكنه عبد تست ينوان: كفت 
كسى كه امام زنده و ظاهرى ندارد مركك او مركك جاهليت و مركك كفر و نفاق باشدء جرا كه امام به حق» نككهبان دين و 


از سوى ديكر آيا داشتن امام» از وصيت نسبت به اموال جزئى كم بهاتر است كه در بارةٌ آن از يبامبر اكرم (ص) روايت شده 
كه فرمود: «هر كس بدون وصيت از دنيا برود به مركك جاهليت از دنيا رفته است؟ (١ )١١8(‏ 


/ا- در كتاب دعائم الاسلام از امام جعفر صادق (ع2 روايت شده كه فرمود: 


«يذيرفتن مسئوليت و ولايت از جانب امراى عادلى كه خداوند مردم را به ييروى از آنان امر كرده. كار كردن براى آنها فريضه 
اى است الهى» و اطاعت آنان واجب است و براى كسى كه از جانب آنان براى انجام كارى مأمور مى كردد تخلف از دستور 


آنان» جايز نيست. اما ولايت حكمرانان جور و ستم و ييروى از آنها و كار كردن براى آنان در جهت معصيت خداوند.» 


.)١١(‏ «من مات و ليس عليه امام حى ظاهر مات ميته جاهليه» قال قلت: «امام حى)» جعلت فداكك؟ قال: «امام حى). 
(الاختصاص/ 01789) 


ل" 
(012): وَسَائل 86/8 باب 722 از ابواب آداب سفر ديك ١‏ 
019 هال ده ةاوات الكبسن معد 


(11). من مات 


بغير وصيه مات ميته جاهليه. (وسائل "87/١‏ باب ١‏ از كتاب الوصاياء حديث 6). 
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حرام و غير جايز است و يارى نمودن آنان و قبول ولايت از آنان صحيح نيست. )١ )01١9«‏ 

8- حفص بن عون با حذف برخى از راويان روايت (مرفوع) از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«يكك ساعت حكومت سلطان عادلء بالاتر از هفتاد سال عبادت است و يكك حدٌّ كه در زمين براى خخدا اجرا شود, نافع تراز 


جهل روز بارند كَى است. )١ )١١١(‏ 


9- قطب راوندى در لب اللباب از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: «يكك روز از سلطنت امام عادل بهتر از باران جهل 


روز است و حدّى كه در روى زمين اجرا كردد بهتر از شصت سال عبادت است. 0171 )١‏ 


يس خداوند فيض بخشى كه هيج كاه بركات خود را قطع نمى كند و ابر رحمت او بر بندكانش با همه معصيتهايى كه انجام 
مى دهند بيوسته فرومى بارد» جككونه بركات امامت و اقامة حدود را در عصر طولانى غيبت ولى عصر (عجل الله فرجه) از مردم 


دريغ مى دارد و بندكان خويش رابدون نظام و حكومت رها مى كذارد؟ 


-٠‏ امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه ضمن نامه اى خطاب به عثمان مى فرمايد: «بدان كه بهترين بنده در بيشككاه خدا امام 


دين نبوده مى ميراند 3 


و بدترين مردم در بيشكاه خداء امام ستمكرى است كه خود كمراه است و ديكران را نيز به كمراهى مى كشاند» يس سنتهاى 


متروكك را زنده مى كند. )١ 20177١‏ 


-١‏ در كتاب جامع الاصول از ابو سعيد خدرى نقل شده كه كفت يبامبر خدا (ص) فرمود: 


(114). عن جعفر بن محمد (ع) انه قال: ولايه اهل العدل الذين امر الله بولايتهم و توليتهم و قبولها و العمل لهم فرض من الله 
عز و جل و طاعتهم واجبه ولا يحل لمن امروه بالعمل لهم ان يتخلف عن امرهم و (ولايه- ظ-) ولاه اهل الجور و اتباعهم و 
المعاملون لهم فى معصيه الله غير جائزه لمن دعوه الى خدمتهم و العمل لهم و عونهم و لا القبول منهم. (دعائم الاسلام "/ لام 
كتاب آداب القضاهء» حديث 181/2). 


.)37١(‏ قال رسول الله (ص): ساعه امام عدل (عادل خ. ل) افضل من عباده سبعين سنه و حد يقام لله فى الارض افضل من مطر 
أوعن صوائخا: (وسائل اتلابات1 آل اوانن متدماك الحداورى ديت 8 


.)137١(‏ عن النبى (ص) قال: يوم واحد من سلطان عادل خير من مطر اربعين يوما و حد يقام فى الارض ازكى من عباده ستين 
سنه. (مستدركك الوسائل "/ 7١5‏ باب ١‏ از ابواب مقدمات الحدود. حديث .)02١‏ 


(177). ما فى نهج البلاغه خطابا لعثمان: فاعلم ان افضل عباد الله عند الله امام عادل هدى و هدىء فاقام سنه معلومه و امات 
بدعه مجهوله ... وان شر الناس عند الله امام جائر ضل و ضل به فامات سنه مأخوذه و احيا بدعه متروكه. (نهج البلاغه فيض / 
2 خطبة 0187 لح/ 776١‏ خطبة 188). 
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«مقرب ترين و محبوب ترين مردم به يبشكاه خداوند» در روز قيامت»ء امام عادل است و دشمن ترين و دورترين آنها امام 


0 وجائر. اين روايت را ترمذى نقل كرده است. )١ )١779‏ 
-١‏ در روايت تحف العقول از امام صادق (ع) آمده است كه فرمود: 


«... اما آنجه از ولايت و حكومت حلال و رواستء ولايت حاكم عادلى است كه خداوند نسبت به شناخت و اطاعت و قبول 
مسئوليت در حكومت او دستور صادر فرموده» همجنين ولا-يت واليهاى او و ولايت واليهاى او همه صحيح و رواست. بدان 
جهت كه آنجه والى عادل به آن دستور مى دهد هيج زيان و نقصان و تحريف و تجاوز از دستورات خدا به ساير امور در آن 
نيست. يس هنككامى كه والى بدين جهت والى عدل شد يس ولا-يت از جانب او و كار براى او و يارى رساندن به او در 
حكومت و تقويت او حلالل و رواست و معامله و تجارت با او حلال و جايز است واين به خاطر اين است كه در ولايت والى 
حق, و واليهاى وى» زنده كردن هر حقى وهر كونه عدالتى و ميراندن همه ستمها و جورها وفسادها ممكن استء يس به 
همين جهت كسى كه براى تقويت حكومت او تلاش مى كند و در حكمرانى» وى را يارى مى دهد در حقيقت در اطاعت 


خدا تلاش نموده ودين خدا را تقويت كرده است. )١ )١78(‏ 
قابل توجه است كه اين كلمات و جملات از امام صادق روايت شده كه در ان زمان آن بزركوار» والى بالفعل جامعه و مبسوط 


اليد نبود تا بر ولاءيت و حكومت او احياى حق و عدل و ميراندن ظلم و جور و فساد مترتب باشد و اين نكته اى است شايان 


توجه و تأمل [يعنى 


جنين نيست كه اين اهداف حتما بايد به دست امام معصوم و در زمان او انجام شود |. 
[روايات خاصه در كتاب غرر و درر آمدى] 
-١‏ آمدى در كتاب غرر و درر از امير المؤمنين (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«همانا سلطانء امين خدا در زمين و بريا دارندة عدالت در جامعه و عامل جل و كيرى از فساد و كناه در بين مردم است. )١ 01١80‏ 


(17). قال رسول الله (ص) احب الناس الى اللّه يوم القيامه و ادناهم منه مجلسا امام عادلء و ابغض الناس الى الله و ابعدهم منه 
مجلسا امام جائر (جامع الاصول ؟/ /533 باب ١‏ من كتاب الخلافه» حديث .)5١70‏ 


(17). عن الصادق (ع): فوجه الحلال من الولايه ولايه الوالى العادل الذى امر اللّه بمعرفته و ولايته و العمل له فى ولايته و ولايه 
ولانقدو ولكة ولنهب بدهة ما افر الله يه الوالى 'الحاال بلا ؤيادة فيسا اقول الك ولاو له تقضاق هندب لآ تحريق: لثوله و لآ تحنف لامر 
الى غيره» فاذا صار الوالى و الى عدل بهذه الجهه فالولا-يه له و العمل معه و معونته فى ولا-يته و تقويته حلالل محلل و حلال 
الكسب معهم, و ذلك ان فى ولايه والى العدل و ولاته احياء كل حق و كل عدل و اماته كل ظلم و جور و فسادء فلذلك كان 
الساعى فى تقويه سلطاتة:و المعين له على ولابته سناعيا الى طاعه الله عقوي لديتة (تيحق العقول/ م« 


..)١18(‏ عن امير المؤمتين (ع): آن السلطان لامين الله فى الارض و مقيم العدل فى البلاد و العباد و وزعته فى الارض (غزو وذوو 
”20 حديث علعم). 
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در نهج البلاغه نيز 


آمده: «سلطانء بازدارنده [از فساد و كناه] در روى زمين است. )١ )١78(‏ 


در متن عربى روايت كلمة «وزعه) جمع وازع استء يعنى كسانى كه مردم رااز محرمات الهى بازمى دارند و جون سلطان 


معنى جنس و جمع دارد» كلمةً وزعه كه جمع است كفته شده است. 

-١5‏ و باز مدىء. از آن حضرت روايت نموده است: 

«ثواب هيج كس در يتشكاه خذاوئدة جور كثر از ثؤاب سلطاة:عادل و“انساق درستكار تست 01١17‏ 
0- وبازاز آن حضرت روايت نموده است: 

«علماء حكام مردمند. «8/؟١) )١‏ 

2 باز از آن حضرت روايت نموده است: 

«تشكيل دولت عادل از واجبات است. (0179) )١‏ 

-١١/‏ بازاز آن حضرت روايت نموده است: 

«كسى كه سياستش نيكوست اطاعتش واجب است. 03709 )١‏ 

- باز از آن حضرت روايت نموده: 

«بهترين يادشاهان كسى است كه مالكك نفس خود بوده و عدالت كستر باشد. )١ 0١737١‏ 

8 باز از آن حضرت روايت نموده است: 

«بهترين يادشاهان كسى است كه نيت و كردارش يسنديده و در بين مردم و لشكريان عدالت كستر باشد. 23759 )١‏ 
٠‏ باز از آن حضرت روايت كرده است: 


«بهترين يادشاهان كسى است كه ستم را بميراند و عدالت را زنده كند. و177١) )١‏ 


)1787 و فى نهج البلاغه: السلطان وزعه الله فى ارضه (نهج البلاغه حكمت 375 فيض/‎ .)1١( 


(170). عن امير المؤمنين (ع): ليس ثواب عند الله اعظم من ثواب السلطان العادل و الرجل المحسن. (غرر و دررء 2/ 4٠‏ حديث 
0/0 


.)0208 حديث‎ ١//١ عنه عليه السلام ايضا: العلماء حكام على الناس (همان مدركك,‎ .)1١1( 
)81١١ حديث‎ ٠١ /5 عنه (ع) ايضا: دوله العادل من الواجبات (همان مدركك,‎ .)21١19( 


(10)نعنةا(ع) أبضاء مقحستت سياسته 


وجبت طاعته (همان مدركك 27١١/0‏ حديث 60178/). 

(11). عنه (ع) ايضا: اجل الملوكك من ملكك نفسه و بسط العدل. (همان مدركك ؟/ 879 حديث 07708. 
(237). ايضا عنه (ع): افضل الملوك من حسن فعله و نيته و عدل فى جنده و رعيته (همان مدركك /١‏ 550 حديث *0717. 
(17). ايضا عنه (ع): خير الملوكك من امات الجور و احيا العدل (همان مدركك. 7/ 6731). 
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'١‏ بازاز آن حضرت روايت نموده: 

ابهترين غنيمت براى مردم» حكومت افراد نيكك بر آنهاست. «037 )١‏ 

"١‏ باز از آن حضرت روايت نموده: 

«امام عادل از بارانى كه بيوسته ببارد [براى مردم] بهتر است. «231388 )١‏ 

797 باز از آن حضرت روايت نموده: 

ابهترية جيزئ كه كنداوند بر بتد كان خويش مدت نهاده علم است و عقل و حكومت و عدالت. (0378 "١‏ 
7*6 باز از آن حضرت روايت كرده است: 


«ه ركاه حكومت»ء يايه هاى خود را بر عدالت بنا كند و با عقل و درايت ستونهاى آن محكم كردد خداوند ياورش را ييروز و 


دشمنكن را ثابود سى كردائد. ركاه 0 

[دنباله روايات خاصه] 

-١0‏ بحار الانوار از كنز كراجكى روايت نموده كه امام صادق (ع) فرمود: 

«ايادشاهان» حاكم بر مردمند و علماء حاكم بر يادشاهان. 070 )١‏ 

-١8‏ در كتاب خصال از سكونى از امام جعفر صادق (ع) از يدر خويش و اواز ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


«هنكامى كه دو صنف از امت من اصلاح شوند جامعه اصلاح خواهد شد و اكر فاسد كردند جامعه را به فساد خواهند كشيد. 


كفتند يا رسول الله آن دو صنف كيانند؟ فرمود: 


)١ )١١9١.ارماو فقها‎ 


/- كافى ازابى بصير از امام 


صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


اخداوتك فزائر و يور كتر'از ان اسنت كه رميق را بدون امام عادل رها بككذارد. (١ )١٠8٠(‏ 


(1). ايضا عنه (ع): من اعود الغنائم دوله الاكارم (همان مدركك 2/ ع*: حديث 971). 
(10). ايضا عنه (ع): امام عادل خير من مطر وابل (همان مدركك, /١‏ 85؛ حديث 01581). 
(16). ايضا عنه (ع): افضل ما من الله سبحانه به على عباده علم و عقل و ملكك و عدل (همان مدركك 879/١‏ حديث 8708. 


(130). ايضا عنه (ع): اذا بنى الملكك على قواعد العدل و دعم بدعائم العقل قرا لداعو الى خدل معافيه (عهانة شد كو 


68 حديث 6118). 


(1). قال الصادق (ع): الملوكك حكام على الناس و العلماء حكام على الملوكك (بحار الانوار» /١‏ 2.187 كتاب العلم باب ١‏ 


حديث 47). 


18 قأل ترسوك اللهتزمن )سفاني انس '1ذا"داا ملحت انس وزاذا نذا دف ان "فيل :نا وسؤال الدبو هى اهما قال: 
الققهاةى الأدراء (كتضال عبانم الات تعن يك 1017 


(18:0). عن ابى عبد الله (ع) قال: ان الله عز و جل اجل و اعظم من ان يترك الا-رض بغير امام عادل (كافى »0١‏ كتاب 
الحجه. باب ان الارض لا تخلوا من حجهء حديث 2). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 3 ص: فض 


عبد الله بن سنان كويد از امام صادق (ع) برسيدم منظور خداوند سبحان در آيهُ «يوم ندعوا كل اناس بامامهم )١ 0181١‏ 


جيست؟ فرمود: امام آنها كسى است كه ييش روى آنهاست و او قائم به امور مردم زمانة خود است. ١ 2157١‏ 


دراين روايت و روايتهاى ديكرى كه از طرق ائمه معصومين (ع) به 


صورت متواتر ذكر شده و كفتكو و مناظره هايى كه از اصحاب آنان مانند هشام و ديكران در مورد اثبات ضرورت امام و 
هادى و حجت و عالم نكاهبان دين از تغيير و تحريفء و ... نقل كرديده. كرجه نظر و توجه در آنها براثبات امامت ائمه 
عليهم السلام در مقابل خلفاى جور بوده. اما دلايل و ملاكهايى كه در آنها ذكر شده عام است و همه يبشوايان» از جمله 
بيشوايان عادل زمان غيبت را شامل مى شود و نمى توان كفت خداوندى كه نسبت به بند كانش لطيف و مهربان است امور 
مسلمانان را در عصر غيبت به خاطر غيبت امام منتظر (عج) بلا تكليف و مهمل كذاشته است كه بجاست براى تحقيق بيشتر به 


متن آنها مراجعه و در مضامين آنها دقت كردد. 

4' كتاب اثبات الهداه از زمخشرى در كتاب ربيع الابرار از عبد الملكك نقل نموده كه بيامبر خدا (ص) فرمود: 

«كسى كه بميرد و بيعت امام مسلمين بر كردن او نباشد مركك او مركك جاهليت است. 0179 )١‏ صاحب اثبات الهداه كفته كه 
روايات زيادى به همين مضمون نيز نقل شده است. 


مخفى نماند كه مفاد اين روايت اين نيست كه بالفعل بر افراد واجب است بيعت كردن و دست دادنء بلكه بر وجوب وجود 
امام و تعيين وى دلالت دارد تا اينكه در اثر وجود وى بيعت او بر عهدة هر مسلمانى واجب و لازم كردد. به عبارت ديكر مى 
توان كفت: ظاهر روايت اين است كه آنجه بر هر مسلمان واجب است التزام به بيعت و تسليم است نه فعليت بيعت» و اين نكته 


اق اتوك اغانات توف زرو ادن محق» كنتاف كه بالقه دارا نبعك 


با امامى نيستند ولى با تلا.ش و مبارزات بيكير خود در صدد تعيين امام به حق و بيعت با او هستند و از دنيا بروند به مركك 


جاهليت از دنيا نرفته اند]. 


صدوق در خصال به سند خويش از عجلان. از امام صادق (ع) روايت نموده كه 


(161). عن عبد الله بن سنان قال قلت لأبى عبد الله (ع) يوم ندعوا كل اناس بامامهم, قال: امامهم الذى بين اظهرهم و هو قائم 
اهل زمانه (اثبات الهداه. .)69/١‏ 


(18). عن رسول الله (ص) قال: من مات و ليس فى عنقه لامام المسلمين ببعه فميتته ميته جاهليه (اثبات الهداهء ١7 /١‏ 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج ١‏ ص: لضن 
فرمود: 


«سه دسته بدون حسابء وارد بهشت مى شوند و سه دسته بدون حساب وارد جهنم آنان كه بدون حساب وارد بهشت مى 
شوند امام عادل و تاجر راستكو و بير مردى است كه عمرش را در راه اطاعت خداوند كذرانده است و آنان كه بدون حساب 


وارد آتش مى كردند, امام ستمكر و تاجر دروغكو و يبرمرة زناكاز است. رع 03 3) 
-١‏ بحار و وسائل از امالى صدوق به سند خويش از شحام از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«كسى كه مسئوليت امرى از امور مسلمين را بر عهده بككيرد» آنككاه عدالت را بيشه نموده و باب ارتباط با مردم را بككشايد و شر 
خود رااز مردم دور كند [و يا حجابها را كنار زند] و مستقيما به كار مردم رسيدكى كند بر خداوند است كه ترس روز قيامت 


راازاو برداشته ووى را 


در بهشت جاى دهد. )١ )١58(‏ 
[روايات از كتب عامه] 
- در كتاب التاج الجامع للاصول از يبامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«در روز قيامت كه هيج سايه اى وجود ندارد هفت طايفه در ساي الهى قرار خواهند كرفت. امام عادل و جوانى كه زندكّى 


خود را درعبادث خخداوند بكذارند و ... رع +1 0 
اين روايت را هر ينج نفر (صاحبان صحاح و سنن معروف) به غير از ابو داود روايت كرده اند. 


7- در صحيح مسلم از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه فرمود: 


«كسى كه دست از اطاعت امام و رهبر بكشد در روز قيامت» خدا رابدون آنكه حجت شرعى داشته باشد ملاقات خواهد نمود 


وأكبى كه نهيرة وير كردق اربق تاشن عير كم جاعاية مره اكد 8 1 (١‏ 


(15). عن ابى عبد الله (ع) قال: ثلاثه يدخلهم الله الجنه بغير حساب و ثلاثه يدخلهم الله النار بغير حساب: فاما الذين يدخلهم 
الله الجنه بغير حساب فإمام عادل و تاجر صدوق و شيخ افنى عمره فى طاعه الله و اما الثلاثه الذين يدخلهم الله النار بغير 


حساب فإمام جائر و تاجر كاذب و شيخ زان (خصال ٠١ /١‏ باب الثلاثه» حديث .)١‏ 


.)١1580(‏ عن الصادق (ع) قال: من تولى امرا من امور الناس فعدل و فتح بابه و رفع شره (و رفع ستره- الوسائل) و نظر فى امور 
الناس كان حقا على اللّه ان يؤمن روعته يوم القيامه و يدخله الجنه. (بحار الانوار» ؟7/ .٠‏ كتاب العشره» باب ١ل‏ حديث -١8‏ 


و وسائل ؟١/ ١15١‏ باب 88 از ابواب ما يكتسب بهء حديث 07). 


(18). عن النبى (ص) قال: سبعه يظلهم الله فى ظله يوم لا 


ظل الا ظله: الامام العادل و شاب نشأ بعباده الله ... 
(التاج الجامع للاصول ع فاع فصل و 


(180). عن النبى (ص): من خلع يدا من طاعه لقى الله يوم القيامه لا حجه له و من مات و ليس فى عنقه ببعه مات ميته جاهليه. 
(صحيح مسلم مضه كتاب الاماره» باب وجوب ملازمه جماعه المسلمين ...» حديث .)0188١‏ 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 19 


- باز در صحيح مسلم از يحيى بن حصين روايت شده كه كفت از جدة خويش شنيدم كه مى كفت ييامبر اكرم به هنكام 


خطبه در حجه الوداع فرمود: 


[ كن بزةة ا زا به كار كزاوق شما كماشحد فاشمهائزا اشاس كنات خداوتد زهوق كند ازوف .نوات وإظاعت داشده 


)١ )١5/( باشيد.‎ 

©" بخارى در صحيح خويش و نيز غير او از ييامبر خدا (ص) روايت نموده اند كه فرمود: 

«همة شما جويانيد و همه نسبت به رعيت خود مسئوليد. امام جويان است و نسبت به رعيت خود. مسئول است. 203599 )١‏ 
2 در كنز العمال اين كونه آمده است: 


«مردم ناجارند از حكومت» نيكوكار باشد يا بدكار اما حاكم نيكوكار در تقسيم به عدالت رفتار نموده و اموال عمومى (بيت 
المال) را به صورت مساوى و عادلانه بين شما تقسيم مى كند و اما در حكومت فاجرء مؤمن مورد ابتلا و آزمايش قرار مى 
كيرد و حكومت بهتر از هرج است. كفته شد يا رسول الله هرج جيست؟ فرمود: دروغكويى و كشتار. (١ 18٠0١‏ 


بيش از اين» نظير اين كلام به نقل از نهج البلاغه» ضمن دليل جهارم از نظر شما كذشت. 
#خرك و باز در كنز العمال ١‏ مك3 است” 


«مقام و منزلت هيج كس در ييشكاه خداوند 


بالاتر از امامى نيست كه اكر سخن كويد راست كويد واككر حكم كند بر اساس عدالت حكم كند و اكر از او ترحم جويند 
ترحم نمايد. )١ )١6١١‏ 


- و باز در همان كتاب اله افييتة: 


اامحبوب ترين مردم در روز قيامت ييش خداوند و نزديكك ترين آنان به وى» امام عادل 


(168). لو استعمل عليكم عبد يقودكم بكتاب الله فاسمعوا له و اطيعوا. (صحيح مسلم 1588/8 كتاب الامارهء باب وجوب طاعه 
ار 


(14). عن رسول الله (ص): كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته» الامام راع و مسئول عن رعيته. (صحيح بخارى 6/١‏ 
كتاب الجمعه. باب الجمعه فى القرى و المدن). 


(160). و فى كنز العمال: لا بد للناس من اماره بره او فاجره فاما البره فتعدل فى القسم و تقسم بينكم فيئكم بالسويه و اما الفاجره 
فيبتلى فيها المؤمنء و الاماره خير من الهرج قبل يا رسول الله و ما الهرج؟ قال القتل و الكذب. (كنز العمال 8/ 8 باب ١‏ از 
كتاب الاماره. حديث هه .)١‏ 


(2101). و فى كنز العمال ايضا: ما من احد افضل منزله من امام ان قال صدق و ان حكم عدل وان استرحم رحم. 
(كنز العامل 8/ /» باب ١‏ از كتاب الاماره. حديث 18897). 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7٠‏ 

است و مبغوض ترين مردم» ييش خداوند و دورترين آنان از وىء امام ستمكر است. 0187 )١‏ 

قلت وربان دن همان كتات هذه اسيث: 


«بهترين جيزها امارت و حكومت است براى كسى كه به حق واز راه حلال به آن دست يافته باشد و بدترين جيزها نيز 
حكومت وامارت است براى كسى كه به ناحق و از طريق 


باطل بر آن سلطه يافته باشد كه در آن صورت براى اودر روز قيامت» يشيمانى و حسرت خواهد بود. (١ )١679‏ 
ووباز در همان كتاب آمده افية: 


«اكر كسى از شما بتواند كه خواب نرود و وارد صبح نشود مككر اينكه اطاعت امام و رهبرى را بر عهده داشته باشدء بايد جنين 
كند. )١ )١108(‏ 


ادياة دز هنان كنانه هناد اسك 


«كسى كه بدون امام از دنيا برود به مركك جاهليت مرده و كسى كه دست از اطاعت امام بكشد در روز قيامت بدون حجت در 


صحراى محشر وارد خواهد شد. «166) ).١‏ 
”عدو باز در همان كتاب آمده: 


«هنكامى كه خداوند براى قوم و ملتى خيرى را اراده كرده باشد از بين آن قوم افراد با حلم و حوصله را حكومت بخشد و 
آكاهانشان را در مسند قضاوت نشاند و مال و ثروت را به افراد كريم و سخاوتمندشان عطا كندء و هنكامى كه براى قوم و 
ملتى شرى را اراده كرده باشدء افراد سفيه و سبكسر را به حكومت رساند و افراد جاهل را به مسند قضاوت نشاند و اموال را در 
انحصار اشخاص بخيل و دنيايرست قرار دهد. «188) ).١‏ 


57 از ييامبر اكرم روايت شده كه فرمود: 


(187). و فيه ايضا: احب الناس الى اللّه يوم القيامه و ادناهم مجلسا امام عادل و ابغض الناس الى اللّه و ابعدهم منه امام جائر. 
(كنز العمال 2/ 4» باب ١‏ از كتاب الاماره» حديث .)١1828٠*‏ 


(10). نعم الشى ء الاماره لمن اخذها بحقها و حلها. و بئس الشى ء الاماره لمن اخذها بغير حقها فتكون عليه حسره يوم القيامه. 
(كنز العمال 8/ 9"؛ باب ١‏ 


از كتاب الاماره» حديث الجاع .)1١‏ 


(؟18). وفيه ايضا: من استطاع منكم ان لا ينام نوما ولا يصبح صبحا الا و عليه امام فليفعل. (همان مدركك 2/ 28, باب ١‏ از 
كتاب الاماره. حديث مهد .)١‏ 


(100). و فيه ايضا: من مات بغير امام مات ميته جاهليه و من نزع يدا من طاعه جاء يوم القيامه لا حجه له. (همان مدرك, */ داع 


باب ١‏ از كتاب الاماره» حديث رع 1). 


(188). و فيه ايضا: اذا اراد اللّهِ بقوم خيرا ولى عليهم حلماء هم و قضى عليهم علماؤهم و جعل المال فى سمحائهم و اذا اراد الله 
بقوم شرا ولى عليهم سفهاءهم و قضى بينهم جهالهم و جعل المال فى بخلائهم. (همان مدرك. 8 , باب ١از‏ كتاب الاماره. 
حديث 18848). 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7/١‏ 
«كار و تلاش يكك روز امام عادل در ميان مردم» از عبادت صد با ينجاه سال عابد» برتر است «ل/اة١) ».١‏ 


و نمونه هاى ديكرى از اخبار و روايات كه تعداد آن در كتب فريقين (شيعه و سنى) بسيار زياد استء رواياتى كه از آن 
ضرورت حكومت وامارت استفاده مى شود و رواياتى كه حكومت را هنكامى كه بر اساس عدالت بوده و ساير شرايط در آن 


جمع باشد از امور مورد توجه شرع مقدس اسلام بر شمرده است. 


ماانيقن'ازابق نبز بركن :از آنات كه:دلالتا بن ستد يذه بودن دولت و حكومت داشتاق أن زا از ايز ركتريخ تعنتهاق حداوزن 


بر بند كان صالحش مى دانست يادآور شديم كه مى توان به آنها نيز مراجعه نمود. 


آنجه كفته شد ده دليل دربارة لزوم حكومت و دولت در هر عصر و زمان بود كه البته 


دو دليل اول براى اثبات مدعا كافى است و مى توان مجددا به آن دو مراجعه كرد و در آنها انديشيد. 


روايتهاى متضاد درباره حكومت و شيوةٌ جمع بين آنها: 


بايد دانست كتابهاى صحاح و سنن و مسانيد برادران سنى مذهب ما ير است از اخبار و رواياتى كه دربارة حكومت و سلطنت 
وارد شده؛ در برخى آنها از حكومت ستايش شده و براى به عهده كرفتن آن ترغيب و تشويق به عمل آمده است و برخى 
ديكر از ورود در امور حكومتى مردم را بر حذر داشته واز دخالت در آن بيم داده و ييشوايان جور و ستم را نكوهش نموده و 
بان داشته كه آنان اهل آثثن هسسد. در برخى ديكر اطاعت از امير و فرماتده» و لو اينكه برده حشى سياه يوست باشد .را 
واحب دالسته اسك دن برعي ديكر تصريح نموده كه «اطاعتى براى كسى كه اطاعت خداوند را نككند نيست)» «188) ١‏ و نيز 
بيان داشته كه «اطاعتى در معصيت خداوند نيستء اطاعت فقط در كارهاى معروف و نيكك است.) ١ )١189«‏ در برخى آمله: 
«سلطان سايه خداوند در زمين است» ١ )١120«‏ و در برخى ديكر آمده است: «سلطان عادل متواضعء ساية خدا و نيزة خدا در 


١ 0١8١١ زمين است».‎ 


(180). وعن النبى (ص) قال: لعمل الامام العادل فى رعيته يوما واحدا افضل من عباده العابد فى اهله مائه عام او خمسين عاما 
(الاموال/ 7 باب حق الامام على الرعيه» حديث ع 


(188). لا طاعه لمن لم يطع اللّه. 

(104). لا طاعه فى معصيه اللّه انما الطاعه فى المعروف. 

(120). ان السلطان ظل الله فى الارض. 

(191). ان السلطان العادل المتواضع ظل الله رفخه فى الارن, 


مبانى فقهى حكومت اسلامى, 


8 ,2 ص: إفرض 


جمع بين اين روايات» طبق قواعد و به حسب صناعت فقهى بسيار واضح و آشكار استء زيرا آنكه اطاعتش واجب است والى 
د الل سكم والى باكر انرز دواو ساتيناق ظالماقه و مماتراته اق كدنا وو مناه وان شود ود اندكدة كن رتسوف 
والى عادل برده اى مردم را بر اساس كتاب خداوند رهبرى كند- جنانجه در متن حديث اينكونه است- اطاعتش واجب استء 
ولاون] كفل تت اكوب 1 بن از مزايا و امتيازات اسلام امت كه امتيازات نؤادى و جغرافيايى و طايفه اى و طبقاتى 


َلك 
را ملغى نموده و در قرآن كريم فرموده است: إنَّ أكرمكخ عِنْدَ اله أَثة كم ع ١‏ - كرامى ترين شما در نزد خخداوند 


باتقواترين شماست». 


آيا ملاحظه نمى فرمايبد كه ييامبر اكرم (ص) كمى بيش از وفات خويش «اسامه بن زيد» را به فرماندهى سياه برمى كزيند و 
بزركان صحابه را دستور مى دهد كه زير يرجم و تحت فرمان او باشند؟ و امّا در آن مواردى كه به صورت مطلق آمده كه 
«سلطان سايه خداست» بايد به حديث ديكرى كه مقيد است و مى كويد: «سلطان عادل بر حق» سايه خداست نه سلطان جائر 
ستمكر» حمل كردد؛ جرا كه سلطان ستمكر سايه شيطان» و طاغوت استء و خداوند دستور فرموده كه مردم به طاغوت» كفر 


بورزنك. 


البته احتمال د يكرئ در روايت وجود دارد و آن اينكه مراد ازا ين جمله. معناى انشايى باشدء. نه اخبارى» در اين صورت مراد 


حديث اين است كه «سلطان واجب است ساية خدا در زمين و مظهر رحمت او باشد). 


بلى سلطان اكر جه ستمككر باشد از فتنة مداوم و هرج و مرج بهتر استء اننا اين 


به معناى مشروعيت سلطنت او نيستء بلكه به معنى رجحان عقلى است,ء يعنى هنككامى كه امر بين هرج و مرج و فتنه» و 
حكومت سلطان ستمكر داير كرديد و امكان تأسيس حكومت عادلانه وجود نداشت,ء در جنين شرايطى حكومت ستم از هرج 
و مرج وفتنه بهتر استء و ما بيش از اين توضيح اين مطلب را در ذيل كلام امير المؤمنين (ع) در دليل جهارمء بيان داشتيم. و 
ان شاء الله در بخش جهارم كتاب» شرايط حاكم حقى كه حكومتش مشروع و اطاعتش واجب است را به تفصيل بيان خواهيم 


نمود. 


مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 07 
فصل جهارم بررسى روايات مورد استناد اهل سكوت در عصر غيبت 
اشاره 


فرابق فصل ديه ذكر اغبار ورواناق كه كمان شدى از آنها وسوب سكوت وسكون دومقابل نجنايت و مسكر بيات وشبتان 
در زمان غيبت و ضرورت عدم دخالت در شئون سياسى و اقامة دولت و حكومت عادله استفاده مى شود مى يردازيم: 


بسيارى از اين روايات در باب سيزده كتاب الجهاد وسائل الشيعه كرد آورى شده است ودر حقيقت» اين اخبار ظاهرا معارض 
با اخبار و وواياتى است كه ما به عنوان ذليل بر وجود تلاش براق اقامة حكومت و دولت غادلانه در عضر غيبت يه آن استنادة 


نموديم كه در اينجا به طرح و بحث و بررسى آنها يرداخته و مراد و منظور واقعى آنها را مشخص خواهيم نمود: 
-١‏ صحيحة عيص بن قاسم: 
[متن صحيحه] 


محمد بن يعقوب عن ... عيص بن القاسم قال سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: عليكم بتقوى الله وحده لا شريكك له و انظروا 
لانفسكم. فو الله ان الرجل يكون له الغنم فيها الراعى فاذا وجد رجلا هو اعلم بغنمه من الذى هو فيها يخرجه و يجئ بذلكك 
الرجل الذى هو اعلم بغنمه من الذى كان فيهاء و الله لو كانت لاحدكم نفسان يقاتل بواحده يجرب بها ثم كانت الاخرى باقيته 
يعمل على ما قد استبان لها و لكن له نفس واحده اذا ذهبت فقد و الله ذهبت التوبه فأنتم احق ان تختاروا لانفسكم, ان اتاكم آت 
منا فانظروا على اى شىء تخرجون. و لا تقولوا خرج زيد, فان زيدا كان عالما و كان صدوقا و لم يدعكم الى نفسه. و انما 
دعاكم الى الرضا من آل محمد (ص) و لو ظهر لو فى بما دعاكم اليه انما خرج الى سلطان مجتمع لينقضه فالخارج منا 


مبانى 


فقهى حكومت اسلامى, ج 2١‏ ص: ع7 


اليوم و ليس معه احدء و هو اذا كانت الرايات و الالويه اجدران لا يسمع منا الا من اجتمعت بنوا فاطمه معه فوالله ما صاحبكم الا 
من اجتمعوا عليه اذا كان رجب فاقبلوا على اسم الله و ان احببتم ان تتأخروا الى شعبان فلا ضيرء و ان احببتم ان تصوموا فى 


اهاليكم فلعل ذلكك يكون اقوى لكم, و كفا كم بالسفيانى علامه. ١١‏ 
عيص بن قاسم كفت از امام جعفر صادق (ع) شنيدم كه مى فرمود: 


«بر شما باد به تقواى خداوند يكتا كه شريكى براى او نيست و مواظب جانهاى خود باشيد» به خدا سوكند كسى كه براى 
كوسفندان خود جويانى دارد هنكامى كه جويان ديكرى را مى يابد كه بهتر از اولى كوسفندانش را نككهدارى مى كند. 
كوسفندان رااز اولى كرفته و به دومى» مى سيارد» جه نيكو بود اكر هر يكك از شما داراى دو جان مى بود با يكى جنكيده و 
تجربه مى اندوختيد و با ديككرى از تجربيات حاصله استفاده مى كرديدء لكن انسان يكك جان بيشتر ندارد و هنكامى كه از 
دست رفت ديكر راه بازكشت وجود ندارد» يس سزاوار است از جانهاى خودتان در جهت خير استفاده نماييد. هنكامى كه 


كسى براى قيام به سراغ شما آمد توجه و دقت كنيد كه براى جه هدفى قيام مى كنيد. 


نككُوييد زيد هم خروج كردء زيد فردى عالم و بسيار راستككّو بود و شما را به حاكميت و رياست خودش دعوت نمى كرد, او 
شما را به آنجه رضاى آل محمد است فرا مى خواند و اكر ييروزى و ظفر مى يافت به وعده هايش وفا مى كرد. وى عليه يكك 


قدرت متمركزى [حكومت بنى اميه] خروج كرد تا 


آن را شكسته و متلاشى كندء اما ببينيد آن كسى كه امروز از خانوادة ما قيام كرد [محمد بن عبد الله] شما را به جه جيز مى 
خواند؟ 

آيا به رضاى آل محمد (ص؟؟ كه ما شهادت مى دهيم به دعوت او راضى نيستيم. او امروز كه تنها و بى كس است نافرمانى ما 
را انجام مى دهد. يس هنككامى كه علم و يرجمها برافراشتء و افرادى اطراف او را كرفتند جكونه از ما اطاعت خواهد كرد؟ به 
خدا سوكند رهبر و صاحب شما نيست مككر كسى كه تمام فرزندان فاطمه عليها سلام بركرد او اجتماع كنند. اكر تمام فرزندان 
فاطمه بر كسى اجتماعى كردند و ماه رجب است با نام خدا براى قيام و يارى او حركت كنيد و اكر خواستيد تا ماه شعبان 


تأخير بيندازيد» و اكر ماه رمضان را هم در شهر و خانوادة خود روزه كرفتيد و يس از ماه مباركك آمادةٌ قيام شديد شايد براى 


(1). وسائل الشيعه» ١‏ باب ١٠١‏ ازابواب جهاد العدو. حديث -١‏ لازم به ذكراست كه با توجه به اهميت اين سيزده 
روايت» واز آن روء كه متن آنها در اين مبحثء مورد بحث و بررسى قرار كرفته» بر خلاف شيو معمول كتاب» هم متن و هم 


ترجمه آن را در متن كتاب درج كرده ايم. (مقرر) 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 7/0 

تقويت نيروى شما بهتر باشد و خروج سفيانى براى شناسايى جنين قيامى به عنوان علامت است». 
توضيح روايت: 


آنجه در توضيح اين روايت مى توان كفت اين است كه اين روايت» دلالت بر عدم وجوب دفاع و عدم جواز خروج و قيام در 


عصر غيبت ندارد» بلكه بر 


اين معنى دلالت دارد كه در برخى موارد» دعوت دعوت كننده به خروج و قيام, دعوت باطلى است. 


بدان صورت كه وىء مردم را به اطاعت از خود فرا بخواند» اما استحقاق رهبرى را نداشته باشدء همانند كسى كه در عصر 
غيبت به دروغ ادعاى مهدويت نمايدء اما در برخى موارد دعوت؛ دعوت حقى استء همانند دعوت «زيد بن على بن الحسين» 
كه مردم را به مبارزه و به در هم شكستن حكومت ستم (حكومت بنى اميه) و واكذار كردن حق به اهلش يعنى آنكه مورد 
رضاى آل محمد (ص) استء يعنى امام صادق (ع) فرا مى خواند» يس بر مردمى كه مورد دعوت قرار مى كيرند لازم است 
كه بدون احساسات و عواطف آنى و زود كذر بنككرند وبا دقت بينديشند كه جه كسى و براى جه منظورء آنان را به قيام و 


مبارزه دعوت مى كند. 


يس هنكامى كه انسان به حسب فطرت براى مصلحت كوسفندانش در انتخاب جويان دقت به خرج مى دهدء براى نفس خود 
سزاوارتر است كه جنين دقتى را داشته باشد» و اين يكك قضاوت عقلى و فطرى است. زيرا همواره انسان بايد در امور سياسى و 


مهمء عقل را به داورى فرا بخواند و تحت تأثير احساسات آنى و لحظه اى قرار نكيرد. 


مرحوم مجلسى به هنكام بررسى علت شكست قيام زيد بن على اين جملة روايت را كه مى فرمايد: «او (زيد) بر يكك قدرت 


متمركزى شوريد تا او را در هم بشكند» بيانى بر علت شكست زيد به حساب آورده و در شرح اين عبارت مى فرمايد: «اى 


فلذلكك لم يظفر -07١‏ يعنى جون قدرت بنى اميه منسجم و متمركز بود» زيد ييروزى نيافت)». 


در هر صورت 


اين روايت صحيحه.؛ قيام زيدرامورد امضاء قرار داده و بر جواز قيام براى دفاع از حق» دلالت دارد. واخبار و روايات در 
فضايل و دانش و زهد و تقواى زيد و اينكه قيام وى مورد تأييد بوده [به صورت مستفيض] زياد داريم كه در جاى خود مورد 
بحث قرار خواهد كرفت. و اينكه در اين روايت به هنكام توصيف زيد بيان داشته كه «او شخصى بود دانشمند و بسيار 
راستكو» اشاره به اين معناست كه وى به خاطر برخوردارى از علم و عمل صلاحيت فرماندهى قيام و انقلاب به حق را داشته 


است. از سوى ديكر با توجه 


(1). مرآه العقول 6/ 880 از جاب قديم. 
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به ويزكيهايى كه در روايت براى زيد و قيام وى آمده استفاده مى كردد كه قطعا خصوصيتى براى شخص زيد نبوده بلكه 
ملاك؛ هدف زيد در قيام و صلاحيت او براى جنين قيامى بوده؛ يس در نتيجه قيام براى در هم شكستن حكومت فاسد ستمكر 
و آماده كردن مقدمات آن قيام» جايز و بلكه واجب است واكر زيد به حكومت دست مى يافت به وعده هاى خود عمل مى 


كرد و حكومت را به شخص مورد رضاى آل محمد واككذار مى نمود. جنانجه روايت به اين معنى تصريح كرده است. 9" 
دلايل نام نبردن زيد در قيام خودء از امام صادق (ع): 


نكتهُ ديكرى كه قابل توجه است اين است كه جرا زيد (ره) در قيام خود از شخص امام صادق (ع) [به عنوان رهبر] نام 


(9). اهل سكوت به غلط از اين روايت جنين برداشت كرده اند كه امام صادق (ع) خواسته است بفرمايد خودتان را در زمان 
غيبت به هلاكت نيندازيد و تا قبل 


از قيام حضرت حجت (ع) و خروج سفيانى هر كونه قيامى غير مشروع و مخالف نظر ائمه معصومين عليهم السلام استء و حال 
آنكه با كمى تأمل روشن مى شود كه روايت فوق نه تنها قيام در زمان غيبت را نفى نكرده بلكه بر عكسء نكات بسيار 
آموزنده اى را دربارة دقت در انتخاب رهبرء توجه به اهداف مبارزه؛ و جكونكى جهاد با دشمنان بيان نموده كه به توضيح آن 


از صدر روايت استفاده مى شود كه انسان ضمن داشتن تقواى الهى و توجه به خداوند بايد هوشيار بوده و حواسش جمع باشد 
كه به دنبال جه كسى حركت مى كند. اين طور نباشد كه هر كس از كوشه اى صدايى بلند كرد و انسان را به قيام دعوت 
نمود و لواينكه اين شخص از خاندان ييامبر و ظاهر الصلاح باشدء به دنبال او حركت كند. بايد با تأمل و دقت اهداف و 
انكيزه هاى دعوت كننده را بررسى نمايد و همان كونه كه براى حفظ و حراستث كوسفتدان خود بهترين جويان را انتخاب مى 
كند» براى حفظ جان و حيات اسلامى اجتماعى خود هم كه اهميت آن به مراتب بالاتر از كوسفندانش است و جبران نايذير 
است,. بايد سعى كند صالح ترين رهبر و امام را بر اساس شرايط و دستوراتى كه ائمه معصومين عليهم السلام بيان نموده اند 
بركزيند» تحت تأثير احساسات آنى قرار نككرفته و با هر فرقه اى حركت نكند وزير هر يرجمى سينه نزند تا اكر در اين ارتباط 
شهيد هم شدء شهيد راه حق باشدء نه كشتة راه شيطان. ما در طول تاريخ افراد ساده انديش بسيارى داشته ايم كه تحت تأثير 
احساسات آنى و القائات غلط به دنبال افراد ناصالحى حركت 


كرده اند و در نتيجه به تباهى كشيده شده اند. در صدر اسلام در زمان حضرت على (ع) تحت تاثير شخصيت عايشه جه 
افرادى در جنكك جمل شركت كردند و براى نكاهداشتن افسار شتر عايشه جند نفر كشته شدنل؟ آن كونه كه در زير شتر 


عاشةاهر كين كقته م شد يكرى بحا اوه اقشار فهر زااية .دست :فى كرفت 


در زمان خود ما يس از ييروزى انقلاب اسلامى جه بسيار جوانهاى ياكى كه توسط منافقين و كروهكها به بازى كرفته شدند و 
آنها به خاطر اينكه ماهيت رهبران خود را نمى شناختند تحت تاثير تبليغات مسموم و احساسات شوم, خود را به هلاءكت 


انداخته و بز ركانى از ما را به شهادت رساندند. 
يس اين روايتء ساده انديشى در انتخاب رهبر را نفى مى كند. 


از سوى ديكر. امام (ع) ضابطه و ملاكهاى دعوت كننده را مشخص مى كند تا مردم مواظب باشند دعوت كننده مردم را به جه 
جزادعوت:تى كتد؟ اناادعؤت به فين هئ كتداياءبه رقائ آل تحمد (صن) آنا من كويد ازهق تيروئ كنيد با ان انحه 


رضاى آل محمد (ص) است؟ به تعبير ديكر آيا براى خود به سينه مى زند يا براى اسلام؟ (از افاضات معظم له در درس). 
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نمى برد واز مردم به عنوان «شخص مورد رضاى آل محمد) بيعت مى كرفت؟ 

شايد اين حركت او به دو دليل بوده است: 


دليل اول اينكه: وى در صدد بوده همه كسانى كه مخالف حكومت فاسد [بنى اميه] هستند از هر يكك از فرقه هاى مسلمان كه 


باشند جذب نموده و نظر مساعد آنان را با خود همراه كند و به همين جهت حتى برخى افراد كه از شيعيان 


نبودند نيز به وى كمكك كردندء جنانجه نقل شده كه ابو حنيفه مثلا «سى هزار) درهم براى قيام به وى كمكك كرد. 


دليل دوم: اينكه وى در نظر داشت امام صادق (ع) در صورت ييروز نشدن» از شر حكومت فاسد مصون و محفوظ بماند تا يايه 
و استوانة حق يايدار مانده و با بيان معارف و اخلاقيات و احكام الهىء اسلام را يس از آنكه بيرايه هاى تأويل و تحريف و يرده 
هاى جهل و كتمان بر آن كشيده شده تجديد بنا كند و بى ترديد حفظ آن حضرت (ع) در آن شرايط از مهمترين واجبات 
بوده» جنانجه بر كسى كه به انواع علوم و دانشهايى كه توسط آن حضرت بيان شده آشنايى دارد» اين معنى يوشيده نيست. 
عمرو بن خالدء از زيد بن على بن حسين (ع) روايت نموده كه مى فرمود: 

«در هر زمان يكى از ما اهل بيت حجت خداوند بر مخلوقات است و حجت زمان ماء يسر برادرم جعفر بن محمد استء هر كه 
ال او ببروى كنك كمراه ثمى شود و هر كس :با او مخالفت ووزد هدايت تمى بابد «78) 


قداست و قيام زيد: 


بايد توجه داشت كه قيام زيد» هركز يكك قيام احساساتى و كور و عاطفىء بدون آماده كردن نيرو و امكانات نبود» جرا كه وى 
به شهرهاى مختلف. نماينده فرستاد و توجه نيروهايى را به يشتيبانى از خود جلب نمود و كوفه را مقر فرماندهى خود قرار داد و 


از قبايل مختلفء افراد بسيارى با وى بيعت كردند و جنانجه برخى كفته اند جهل هزار مرد شمشيرزن با او بيعت كردند. 


و اما اطلاع داشتن وى توسط امام باقر و امام صادق (ع) كه در كناسة كوفه به دار آويخته 


خواهد شدء اين مجوزى براى شانه خالى كردن او از دفاع ازحق وامر به معروف و نهى از منكر نمى كرديدء بويزه يس از 
آنكه امكانات و سلاح و لشكر براى قيام و انقلاب او آماده شد. 


همان كونه كه خبر دادن ييامبر اكرم (ص) و امير المؤمنين (ع) از شهادت امام حسين (ع) 


(©). فى كل زمان رجل منا اهل البيت يحتج اللّه به على خلقه و حجه زماننا ابن اخى: جعفر بن محمد لا يضل من تبعه و لا 
يهتدى من خالفه (بحار الانوار 2ع/ “الال تاريخ على بن الحسين (ع). باب .1١‏ حديث 158). 
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مانع از قيام آن حضرت يس از اظهار آمادكى مردم كوفه و فرستادن ييكك و نامه ها در جهت يارى آن حضرت و خبر دادن 
حضرت مسلم به آماده بودن نيروها وامكانات براى دفاع از آن حضرت» تكركينة و كر صواريى كه أن صرت (ع) در 
خواست آن همه دعوت كننده و اعلام آمادكى آنان را بى ياسخ مى كذاشت,. در برابر احتجاج مردم دعوت كننده ياسخى 
نداشت. 

خلاصة كلام اينكه علم به شهادت به وسيلةُ اخبار غيبى موجب اسقاط تكليف بعد از تحقق شرايط و اسباب آن نمى كردد. 
جرا كه شايد سياهيان وى ييروز شوند و اسلام غلبه يابد اككر جه خداوند در اين ميان فيض شهادت را هم نصيب وى كند. 
اصولا در مبارزه و جهاد» آنجه مهم است ييروزى اسلام و حقء و به انجام رسيدن هدف استء نه ييروزى شخص و غلبة و جه 


بسا شهادت نيز در بيروزى و كسترش اسلام مؤثر واقع شود جنانجه نظير آن در بسيارى از انقلابها مشاهده مى كردد. 


در 


هر صورت. قيام زيد بن على از سنخ نهضت امام حسين (ع) بوده است منتهاى امرء امام حسين (ع) امام به حق بود و مردم را به 


است مى خواند كه در اين باره كسى جز امام صادق (ع) را در نظر نداشت. 
در ضمن خطابه اى كه از زيد (ره) نقل شده. اين كونه آمده است: 


«آيا نمى دانيد كه ما فرزندان ييامبر شما هستيم كه اكنون مظلوم و مقهور قرار كرفته ايم» نه سهمى به ما داده مى شود و نه 


ميراث ما به ما واكذار مى كردد و ييوسته خانه هاى ما خراب و حريمهاى معنوى ما هتكك حرمت مى شود.) «0) 


دراين خطابه» وى سخنى از خود به ميان نياورده» بلكه از ستمهايى كه بر عترت ييامبر (ص) رفته سخن مى كويد (2). 


(0). أ لستم تعلمون انا و لد نبيكم المظلومون المقهورون, فلا سهم و فينا ولا تراث اعطينا و ما زالت بيوتنا تهدم و حرمتنا 
تنتهك. (بحار الانوار 58/ ٠١8‏ تاريخ على بن الحسين (ع) باب ١١‏ حديث 07. 


(©). در اينجا بجاست مرورى كوتاه بر زندكى زيد بن على «ره) داشته باشيم:. 


خونخواهى امام حسين (ع) جهت مبارزه با حكومت استبدادى بنى اميه عليه هشام بن عبد الملكك و دست نشاندة او يوسف 


استاندار كوفه؛ قيام كرد. 


شعار زيد «يا منصور امت» بود و مردم را به حاكميت و امامت شخص مورد رضاى آل محمد كه منظور 


او امام صادق لعا بود دعوت مى نمود. 


قبل از شروع قيام» بيش از جهل هزار نفر مرد شمشيرزن از شهرهاى مختلف كه ١5‏ هزار نفر آنها از كوفه بودند با او بيعت 
كردند و قرار كذاشتند كه در شب جهارشنبه اول ماه صفر از شهرهاى مختلف عليه حكومت بنى- 
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جند روايت از ائمه معصومين در تأييد قيام زيد: 
از امام صادق (ع) روايت شده كه دربارة زيد فرمود: 


«عموى من مردى (مفيد) بود براى دنيا و آخرت ماء به خدا سوكند او شهيد از دنيا رفت» همانند شهدايى كه با ييامبر خدا 


(ص) و على و حسن و حسين (ع) به درجة شهادت رسيدند (037.) 
در حديث ديكرى از امام صادق (ع) خطاب به فضيل وارد شده كه فرمود: 


«اى فضيل» آيا در كنار عموى من در قتال اهل شام حضور داشتى؟ فضيل مى كويد كفتم: بلى» فرمود: جند نفر از آنها را به 
قتل رساندى؟ كفتم شش نفره فرمود: شايد در ريخته شدن خون آنان دجار شكك و ترديد شده باشى؟ كفت» عرض كردم: 
اكر دجار شكك بودم آنان را نمى كشتم. فضيل كفت: از آن حضرت شنيدم كه مى فرمود: خحدا مرا در ريختن اين خونها 


اشريكك بكروائد» به عدا م و كنده عموى من بو اصحاف :او #نهيك از كانيا 


زيد» از طرفى تلاش مى كرد كه جريان قيام را از دستكاه بنى اميه مخفى نككاهدارد و از طرف ديكر مى كوشيد حتى الامكان 
شخصيتها و جريانات مختلف را عليه حكومت بنى اميه با خود همراه كند و به همين جهت مردم را به رضاى آل محمد دعوت 
مى كرد و نام امام صادق (ع) را آشكارا نمى آورد تا هم دستكاه حاكم 


نسبت به امام (ع) حساس نشود و هم جريانات مختلف با او همكارى كنند. 


همهُ شرايط براى قيام زيد آماده بود» اما جند روز قبل از موعد مقررء جاسوسان قضيه را كشف و به حكومت اطلاع مى دهند و 
يس از دستكيرى دو تن از ياران زيد» جريان كاملا آشكار مى كردد. مأموران حكومتء كوفه را در محاصره مى كيرند و در 
نتيجه زيد رضوان اللّه عليه و ياران او دست به يكك حركت زودرس مى زنند و قبل از وقت مقرر خروج مى كنند. مردم كوفه 
كه اوضاع را آشفته مى بينند طبق سنت هميشكى خود غير از تعداد معدود (حدود 78١‏ نفر) بيمانها را شكسته و از يارى او 
دست مى كشند. زيد» يس از جند شبانه روز مبارزه و جهاد تحسين برانكيز در روز جمعه دوم ماه صفر ١١١‏ هجرى قمرى در 
سن 57 سالككّى به درجة رفيعة شهادت نايل مى كردد و يارانش جنازةٌ او را شبانه در وسط نهرى دفن مى كنند اما يوسف والى 
كوفه طبق كزارشى كه به او مى رسد (همان «حجامه)» دكتر متخصص كه براى بيرون كشيدن تير از ييشانى زيد آورده بودند 
جريان را به يوسف كزارش داد) جنازه را مى يابد و سر او را جدا كرده و براى هشام مى فرستد و بدن مطهرش را جهت عبرت 
مردم» جهار سال بر كناسه كوفه بر جوبة دار آويزان مى كند. هنككامى كه خبر شهادت زيدء به امام صادق (ع) رسيد بشدت 


كريست و فرمود: انا لله و انا اليه راجعون. (ما همه از اوييم و به سوى او بازكشت خواهيم نمود). 


شهادت عمويم زيد را در ييشكاه خدا حساب خواهيم كرد. او مردى بود سبب عزت دنيا و آخرت 


ماء به خدا قسمء عموى من شهيد كشته شد» شهيدى به فضيلت شهدايى كه با ييامبر اكرم و على و حسن و حسين صلوات الله 


الحسين. (عيون اخبار الرضاء ١‏ 67 باب زهة حديث 10 
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رفتند» همان كونه كه على بن ابى طالب و اصحاب او شهيد از اين دنيا رفتند.») «8) 
ودر حديث ديككر از امام باقر (ع) از يدرانش روايت شده كه فرمود: 


١اييامبر‏ خدا (ص) به حسين (ع) فرمود: اى حسين از صلب توء مردى به وجود خواهد آمد كه زيد ناميده مى شود او و 
اصحابش روز قيامت با كامهاى خود از كردنهاى مردم معمولى مى كذرند» در حالى كه برق نور بيشانى آنان» جشمهاى مردم 


رامى ربايد» و بدون حساب وارد بهشت مى شوند (4).) 
ور كتانق سيان امذه اسيت كد كيت 


«ابو عبد الله جعفر بن محمد- امام صادق (ع)- هزار دينار به من داد و من را مأمور كرد تا آن را در ميان بازماند كان كسانى 
كه در جريان قيام زيد» آسيب ديده اند تقسيم كنمء من دينارها را تقسيم كردم, به «عبد الله بن زبير» برادر «فضيل رسان» فقط 


جهار دينار رسيد.») لف (١‏ 
و روايتهاى ديكرى ازاين قبيل كه بر فضيلت زيد و تأييد قيام وى دلالت دارد. 
اظهار نظر مرحوم شيخ صدوق دربارةًٌ زيد بن على «ره»: 


مرحوم شيخ صدوق در كتاب عيون اخبار الرضا (ع) بابى را دربارة شأن و مقام و منزلت زيد بن على كشوده و در آن رواياتى 


را كردآورى نموده كه از جملةٌ آنها اين روايت است: 


هنكامى كه زيد بن موسى بن جعفر [زيد النار] 01١‏ را كه در بصره خروج نموده و خانه هاى 


(8). يا فضيل؛ شهدت مع عمى قتال اهل الشام؟ قلت نعم: قال: فكم قتلت؟ قلت: سته قال: فلعلكك شاكى فى دمائهم؟ قال: فقلت: 
لو كنت شاكا ما قتلهم» قال فسمعته و هو يقول: اش ركنى الله فى تلكك الدماءء مضى و الله زيد عمى و اصحابه شهداء مثل ما 
مضى عليه على بن ابى طالب و اصحابه. (بحار الانوار» 62/ ,١‏ تاريخ على بن الحسين (ع) باب “١‏ حديث .)0١‏ 


(4). عن الباقر (ع) عن آبائه قال: قال رسول الله (ص) للحسين (ع): يا حسين» يخرج من صلبكك رجل يقال له زيد» يتخطى هو 
واصضحابه يوم القيامه رقاب الناس» غرا محجلين يدخلون الجنه بللا حساب. (عيون اخبار الرضاء ١‏ 4”» باب 750 حديث 2.35 و 
بحار الانوار» ع5/ ١07٠١‏ باب 2.3١‏ حديث 19). 


(0). فى خبر ابن سيابه قال: دفع الى ابو عبد الله الصادق جعفر بن محمد الف دينار و امرنى ان اقسمها فى عيال من اصيب مع 
زيد بن على» فقسمتها فاصاب عبد الله بن زبير اخا فضيل الرسان اربعه دنانير (بحار الانوارء 5#/ 017١‏ باب 1١‏ حديث 18). 


.)1١(‏ زيد النار برادر امام رضاء فرزند امام موسى بن جعفر عليهما السلام است كه در سال 4 هجرى قمرى در شهر بصره قيام 
كرد و خانه هاى بنى العباس را آتش زد و تعداد زيادى از آنها را كشت و جون وسيلة ييشرفت اوء اتش زدن خانه ها بود به 
«زيد النار» لقب يافت. هنككامى كه او را دستكير كرده و 


به نزد مأمون آوردند مأمون به او كفت توء به بصره حمله كردى و با اينكه دشمنان ماء يعنى بنى اميه نيز در بصره زند كى مى 


كردند جرا ابتدا خانه هاى آنها را خراب نكردى و آنان را نكشتى» ولى خانه هاى يسر عموهاى خودت را به آتش كشيدى؟ 
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بنى العباس را به آتش كشيده بود به نزد مأمون آوردند» مأمون» جرم او را به خاطر امام على بن موسى الرضا (عليهما السلام) 
على» خروج كرد و كشته شد واكر به خاطر جايككاه تو نزد ما نبود اورا مى كشتيم» جون كارهايى كه انجام داده» كوجكك 


نبوده ست 


امام (ع) فرمود: «اى امير المؤمنين» 01١١‏ برادر من زيد را با زيد بن على قياس مكنء زيرا زيد بن على يكى از علماى آل محمد 
بود كه براى خدا غضب كرد و در راه خدا جهاد نمود تا در راه او كشته شد. همانا از يدرم موسى بن جعفر (ع) شنيدم كه از 
يدرش جعفر بن محمد عليهما السلام شنيده بود كه مى فرمود: خدا رحمت كند عمويم زيد راء او مردم را به شخص يسنديده 
از آل محمد دعوت مى كرد واكر ييروزى مى يافت به آنجه وعده داده بود وفا مى كرد همانا او در مورد خروجش با من 
مشورت كرد و من به او كفتم اى عموء اككر راضى هستى كه كشته شوى و در كناسه به دار آويخته شوى يس اختيار با تو 
است. و هنككامى 


كه زيد. يشت كرد و رفت» حضرت جعفر بن محمد فرمود: «واى بر كسى كه صداى فرياد كمكك خواهى زيد را بشنود وو به 
يارى او نشتايد)». 


مأمون كفت: ياابا الحسن. آيا درباره كسى كه ادعاى به ناحق امامت دارد وارد نشده است آنجه (از مذمتها و عتابها و 
وعيدها) كه وارد شده است؟ امام رضا (ع) فرمود: همانا زيد بن على مردم را به جيزى كه حقش نبود دعوت نكرد, او در 


05 حَ 


سشكاه خداوند از جنين 


- زيد به شوخى كفت اى امير المؤمنين از هر جهت اشتباه كردمء اكر اين دفعه بازكشتم ابتدا از خانه هاى بنى اميه شروع 
خواهم كرد! مأمون خنديد و به خاطر منت نهادن بر حضرت امام رضا (ع) او را بخشيد. زيد, بعدا وارد دستكاه بنى العباس شد 
وازاطرافيان آنها كرديد. 


عيون اخبار الرضا (جلد ١‏ ص 2377 نيز روايتى نقل مى كند كه روزى امام رضا (ع) به زيد كفت: خيال نكن كه تو فرزند 
حضرت زهرا هستى وهر كارى دلت خواست مى توانى انجام دهى و خداوند تو را مى بخشد! اين طور نيست» كسى كه مى 
خواهد اهل نجات باشد بايد كارهايش بر اساس دستورات اسلام باشد. يدرت موسى بن جعفر مطيع خدا بود. روزها را روزه 
مى كرفت و شبها را با عبادت به صبح مى آوردء و اكر بنا باشد كه تو با اين اعمالت با او برابر باشىء لا بد در بيشكاه خداوند 
تو از او عزيزتر هستى! جدت على بن الحسين (ع) فرمود: براى نيكان ماء در نزد خداوند دو اجر است و براى كناهكاران ما دو 
بوأيو غذات: انكام اين ١‏ به را'تاذوت فرمواد كن 


ا وخ إِنهُ يس مِنْ أفليك إِنَّهُ عَمَلٌ غَيِدْ لَاإهم» (هود- آيه 8؟2). و هر كس از ما اهل بيت؛ خخدا را اطاعت نكند از ما نيست. 
امام عادل و جائر اطلاق مى شود. امير المؤمنين يعنى كسى كه فعلا زمام كشور اسلامى رادر دست دارد. (از افاضات معظم له 


در درس). 
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جيزى يرهيز داشتء او مى كفت من شما را به رضاى آل محمد (عليهم السلام) فرا مى خوانم. 


بلى جنين مسائلى وارد شده است در مورد كسى كه ادعا كند منصوب از جانب خداست و به جيزى غير از دين خدا دعوت 
كندرو مردم را بدون علم به كمراهى بكشاند, ولى زيد به خدا سوكند از مجاهدين فى سبيل الله و مورد خطاب آي و لْاهِدُوا 
فى الله حقٌّ جاده هُوَ اللا كم 179) بود.) )١6(‏ 


ا روايت به صورت تقطيع شده در همين باب از كتاب وسائل الشيعه نيز آمده دك )١6(‏ 


روايت فوق نظير روايت كذشته بر مسائلى از قبيل مسائل ذيل دلالت دارد: قداست زيد و اينكه خروج و قيام او» مورد اجازة 
امام بوده او ادعاى مقام و منصبى كه از براى او نبود نداشت قيام او جهاد فى سبيل الله بوده و لبيكك كفتن به نداى او براى 
كسى كه فرياد كمكك خواهى او را مى شنيد واجب بود كسى كه دنباله روى از وى جايز نيست كسى است كه مردم را به 


دروغ به امامت منصوص خود دعوت كند 


و كذنشته از به كمزاهئ وفتن ود" ديكران زانيزبة كمراهئ بكشائدمائسد كساق كه اذعاق ميدوية ص ماتد راتكه 
اطلاع اجمالى بر شهادت به طريق غيبى مانع از عمل به وظيفه نمى كردد و .... 


مرحوم صدوق در كتاب عيون» يس از نقل اين روايت مى نويسد: براى زيد از غير امام 


08 در راه خدا جهاد كنيد» آن كونه كه سزاوار است. اوست كه شما را بركزيده است- سورة حج, آيه‎ .)١1( 
«احمد بن يحيى المكتب قال: اخبرنا محمد بن يحيى الصولى قال: حدثنا محمد بن يزيد النحوى قال:‎ .)18( 


حدثنى ابن ابى عبدون» عن أبيه قال: لما حمل زيد بن موسى بن جعفر (ع) الى المأمون» و قد كان خرج بالبصره و احرق دور 
ولد العباس وهب المأمون جرمه لا-خيه على بن موسى الرضا عليهما السلام و قال له: يا ابا الحسن لئن خرج اخووك و فعل ما 
فعل» لقد خرج قبله زيد بن على فقتل» و لو لا مكانك منى لقتلته» فليس ما اتاه بصغير فقال الرضا (ع): يا امير المؤمنين لا تقس 
أعى الى وبق على :انه كانم علماء آل ميحيت عفيت: آله ع وجل فجاعد اعد رواش قل اف سيل 


ولقد حدثنى ابى موسى بن جعفر عليهما السلام انه سمع اباه جعفر بن محمد عليهما السلام» يقول رحم الله عمى زيدا انه دعا 
الى الرضا من آل محمد و لو ظفر لو فى بما دعا اليه و لقد استشارنى فى خروجه؛ فقلت له يا عم ان رضيت ان تكون المقتول 
المصلوب بالكناسه فشانككء فلما ولى قال جعفر بن محمد (ع): ويل لمن سمع واعيته فلم يجبه فقال المأمون: يا 


ابا الحسن أ ليس قد جاء فيمن ادعى الامامه بغير حقها ما جاء؟ فقال الرضا (ع): ان زيد ابن على لم يدع ما ليس له بحق و انه 
كان اتقى لله من ذلككء انه قال ادعوكم الى الرضا من آل محمد (عليهم السلام) و انما جاء ما جاء فيمن يدعى ان اللّه تعالى 
نص عليه ثم يدعوا الى غير دين الله و يضل عن سبيله بغير علم؛ و كان زيد و الله ممن خوطب بهذه الآآيه: دو لكاجَدُوا فى الله 
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عن باد هُوَ جلا كؤ». (عيون اخبار الرضاء 168/١‏ باب 18ء حديث .)١‏ 


(10). وسائل 78/١١‏ باب "1 از ابواب جهاد عدو. حديث .١١‏ 
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رضا (ع) فضايل و مناقب بسيارى نقل شده كه من علاقه مندم به دنبال اين روايت» برخى از آنها را نقل كنم تا كسى كه كتاب 
ما را مطالعه مى كند بداند كه اعتقاد شيعه اماميه دربارة وى» اين كونه استء آنككاه روايتهاى بسيارى را در فضيلت زيدء نقل 
فى كت 


ازاين كلام مرحوم صدوقء استفاده مى كردد, اعتقاد به قداست زيدء» يكى از معتقدات اماميه است. 
نظر شيخ مفيد و صاحب تكمله دربارة زيد «ره»: 


در كتاب الارشاد شيخ مفيدء دربارة زيدء اينكونه آمده است: زيد بن على يس از امام محمد باقر (ع) برازنده ترين و بهترين 
برادرانش و مردى يارسا و عابد و فقيه و سخى و شجاع بود. او با شمشير قيام كرد و امر به معروف و نهى از منكر نمود و 


خونخواه امام حسين (ع2 بود .)١2(‏ 
تنقيح المقال به نقل از تكمله مى نويسد: 


تمام علماى اسلام به بز كوارى و مورد وثوق بودن و يارسايى و علم و فضيلت زيد بن على اتفاق نظر دارند. 


.)١ 7 


قيام زيد» الكوى قيام از غير اثمه معصومين (ع): 


با توجه به مطالبى كه تا كنون كفته شد در صورتى كه ما فرض كنيم قيام امام حسين (ع) از مختصات وى بوده و نمى توان 
قيام او را به جهت اينكه معصوم بوده؛ اسوه و الككوى ساير قيامها عليه حكام ستمكر قرار داد» اما قيام زيد» به طور قطع» منحصر 
به او نبوده» جون كه وى از ائمه معصومين نيست و ويزكى خاصى كه قيام او را منحصر به فرد نمايد وجود ندارد. [و مى توان 
در عصر غيبت» قيام او را الككُوى ساير قيامها عليه حكومتهاى جور قرار داد]. 


انا به طور قطع؛ اين فرض باطلى استء جرا كه امام حسين (ع) همانند جد خويشء اسوه و الككوى همة انسانهاى آزاده و حق 


طلب مى تواند باشد و همان حضرت در خطابةٌ خود به اصحاب حر فرمود: «فلكم فى اسوه «018- من الكو و اسوةٌ شما هستم). 


ونه تنها آن حضرت الككوى قيام در مقابل ستمكران بود بلكه امام حسن مجتبى نيز براى مبارزه با ستم قيام كرد و جهاد نمود تا 


اينكه بسيارى از سياهيانش به وى خيانت نموده و مكر ورزيدند ودر نتيجه آن حضرتء امكان جهاد با معاويه را نيافت. 


ساير ائمه (ع) نيز شرايط قيام براى آنان فراهم كرديك وريس ازابق:دورواك سديز 


(18). الارشاد/ ١8١‏ (جاب ديك ر/ 3188). 
(00). تنقيح المقال» /١‏ /ا2. 

(1). تاريخ طبرى 7/ 800. 
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خواهيم خواند كه امام صادق (ع) فرمود: «اكر من به تعداد اين بزغاله ها [اشاره به بزغاله هايى كه در نزديكى آن حضرت 


بوده و تعدادشان از ١0‏ رأس بيشتر نبود] يبرو مى يافتم نشستن و درنكك براى من جايز 


)١9١ نبود).‎ 


يبس همه ائمه (ع) يكك نور بوده و راه آنان يكى استء امّرا اين زمانها و شرايط است كه متفاوت است و اين نكته اى است 


شايان تأمل و دقت. 


از سوى ديكر ما بيش از اين كفتيم كه قيام براى دفاع از اسلام و از حقوق مسلمانان در مقابل هجوم دشمنان و تسلط آنان بر 
كشورهاى اسلامى و بر شئون مسلمين از مواردى است كه هم عقل و هم شرع بر ضرورت آن حكم نموده و مشروط به اذن و 
اجازة امام نيست. 


0 م ]0 
ا ا 5 ل اي ل ء 0 
و آباتى نظير: وَما لَكم لا ُقَاتلُونَ فى سَبِيلٍ اللَهِ و الْمُسْمَضْ عَفِينَ مِنَ الرَجَال و النََاءِ و اولان م 01٠١‏ و آية: ل لا دَهْعٌ الله اناس 


بَعْضَ هُمْ بيبغض لَهُدّمَتْ صَرَامعٌ وَ يعْ وَ ص كات وَ مَلَاجِدُ يُذْكرٌ فيا اسم اللو كثيراً وَ لَينْضِرَنٌَ الله مَنْ ينوه 01١‏ از محكمات 
قرآن كريم هستند نه از متشابهات. [و در دلالت اين آيات بر مطلب ذكر شده» جاى شكك و ترديد نيست |. 


البته براى مبارزه و قيام واجب است امكانات و نيروها را از بيش آماده نمود» جنانجه مباحث آن» بيش از اين كذشت. 


و افك اى يزادو:مسلماقن يقدقن كه حكو نه مبليانان و وؤساق انان به غفلت فروزفته ونديكران نيز آنان ودر غفلت 
نكاهداشته اند و اسرائيل به قدس شريف و به سرزمينهاى اسلامى و به معابد و مراكز علمى و اموال و نواميس مسلمانان هجوم 
آورده و كفار شرق وغرب و نوكران آنان» كيان و استقلال اسلام و مسلمين را مورد تعرض قرار داده اند و هر روز اخبار 


كشتارها وغارتها و زندانها و... شنيده مى شود. اما سردمداران كشورهاى اسلامى و وعاظ 


السلاطين و علساض سوه در مقايل ابن همه اهنا و سسكرييها ساكسد وتم بين كه هموازهاوقات وامكانات غود رادر 
خوشكذرانى و عياشى و فتنه انككيزى و اختلاف افكنىء به جان يكديكر افتادن و در هم شكستن يكديكر مصرف مى كنند ... 
بار خدايا مسلمانان را از شرٌ حكام جور و علماى سوءء رهايى بخش و آنان رااز خواب غفلت بيدار بفرما. و لا حول و لا قوه 
الا بالله. 


شيوهُ برخورد اصحاب امام صادق (ع) با قيام زيد: 


همان كونه كه كفته شد قيام زيد 


(19). كافى 767/7 كتاب ايمان كفرء باب فى قله عدد المؤمنين» حديث 6. 
.)5١(‏ نساء/ 8/. 

(1؟). حج/ .5٠‏ 

مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 750 


انقلاب به حقى بود كه مورد رضاى ائمه (ع) نيز بود» اككر جه در نهايت به يبروزى نرسيدء جنانجه قيام امام حسين (ع) نيز يس 
از بهم ريختن اوضاع با آمدن «عبد الله بن زيادا به كوفه به ييروزى نرسيدء اما دربارة قيام زيدء روايتى از زراره نقل شده كه 


ساخلات انهه نا كون كنع شدم باشدب و أن روايعه» ابو :اسك 


زراره مى كويد: من در حضور امام صادق (ع) نشسته بودم و زيد بن على نيز حضور داشت»ء زيد به من كفت جه مى كويى 
دربارة مردى از آل محمد (ص) كه تو را به يارى فرامى خواند؟ كفتم اككر واجب الاطاعه باشد او را يارى مى دهمء واكر 
واجب الاطاعه نباشد اككر خواستم او را يارى مى دهم و اككر نخواستم نه يس جون زيدء از مجلس بيرون رفتء امام صادق (ع) 


_ . . عح. 5 507 كح 5 ل 
به من فرمود: به خدا سو كند» بيش رو و يشت سر وى را بستى و راه كريز براى او باقى نكّذاشتى. )2١«‏ [يعنى جواب 


خوبى به او دادى]. 
نظير همين مطلب نيز از «مؤمن الطاق» (كه از اصحاب امام صادق (ع2 بوده) در روايت مفصل ديكرى وارد شده است. 379). 
اما آنجه در توضيح اين روايت بايد كفت اين است كه: 


اولا- كلام امام (ع) تصريحى در تخطثه قيام زيد ندارد» بلكه آن حضرت زراره و مؤمن الطاق را به خاطر ياسخى كه به زيد 
دادند مورد تحسين قرار داده و مشخص است كه زيد, امام مفترض الطاعه نبود. 

ثانيا همين جمله كه زراره كفت: «اكر خواستم او را يارى مى دهم و اككر نخواستم نه فى الجمله دلالت بر جواز قيام امام غير 
مفترض الطاعه دارد و ظاهرا امام (ع) هم با سكوت خودء اين مطلب را امضاء فرموده اند. 

ثالثا اينكه اين دو نفر (زراره و مؤمن الطاق) از ياران ويه امام صادق (ع) و نمايندكان وى بودند» بدان كونه كه همه ازاين 


جهت آنان را مى شناختند و مقتضاى مصالح سياسى زمان همين بود كه جواب صريح به زيد ندهند» زيرا همان كونه كه بيش 
از اين كفته شد مصلحت اقتضا مى كرد كه به حسب نظر دستككاه خليفةٌ وقت آن حضرت به عنوان ركن حقٌّ و مجدّد 


(؟1). عن زراره قال: قال لى زيد بن على و انا عند ابى عبد الله (ع) يافتى» ما تقول فى رجل آل محمد (ص) استنص ركك؟ قال 
قلت: ان كان مفروض الطاعه نصرته و ان كان غير مفروض الطاعه فلى ان افعل ولى ان لا افعل فلما خرج قال ابو عبد الله (ع): 
اخذته و الله من بين يديه و من خلفه و ما تركت له مخرجا. (احتجاج طبرسى/ 7٠١‏ جاب ديكر ؟/ /151). 


(جاب ديككر -1١8١ /١‏ 187) و كافى ١078/١‏ كتاب الحجه. باب الاضطرار الى الحجه. حديث 8). 
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شريعت يس از آنكه دستهاى دروغ و تحريف به سوى آن كشوده شده باقى بماند» و حفظ آن حضرت در جنين شرايطى» 


خود از مهمترين واجبات بود. 
ضعف سند روايات وارده در مذمت زيد: 


بلى رواياتى كه بر مذمت زيد و تخطئه قيام وى دلالت داشته باشد وجود داردء اما سند آنها بسيار ضعيف است و هركز توان 
مقابله با صحيحة عيص بن قاسم و روايات ديكرى كه در مدح و تأييد قيام زيد وارد شده و از سوى فقهاى اصحاب ما (رضوان 
الله عليهم) تلقى به قبول شده است را ندارد. 


ماء در اينجا يكى از آن روايات را به عنوان نمونه متذكر مى شويم و شايد اين» واضح ترين روايت دراين زمينه باشد. 


«در كتاب كافى از محمد بن يحيى از احمد بن محمدء از حسين بن سعيدء از حسين بن جارود» از موسى بن بكر بن داب از 
كسى كه اين حديث را از امام باقر (ع) روايت كرده آورده است كه زيد بن على بن الحسين بر ابى جعفر محمد بن على امام 
باقر (ع) همراه با نامه هاى بسيارى از اهل كوفه وارد شد كه در آن نامه هاء مردم وى را به سوى خويش فراخوانده و ازاو 


خواسته بودند كه خروج كند و به وى نوشته بودند كه همه ازاو ييروى خواهند كرد. 


امام باقر (ع) به وى فرمود: اين نامه ها را آنان» ابتدا به ساكن براى تو نوشته اند يا اينكه در ياسخ نامه ها و دعوت توء اين نامه 


هارا ترشعداند؟ 


"كفت ينها وأ اهذا للاساكة ترشن اند 


جرا كه آنان به حق ما و قرابت ما با رسول خدا (ص) آكاهى دارند و آنجه را كه خداوند در كتاب خويش نسبت به مودت و 


وجوب اطاعت ما كفته مى دانند و مى بينند كه ماء در فشار و رنج و بلا هستيم. 


امام (ع) فرمود: اطاعت جيزى است كه از جانب خداوند عز و جل واجب شده و سنتى است كه در ميان بيشينيان قرار داده و 
در ميان آيند كان ادامه خواهد داد و اطاعت تنها براى يككى از ماستء اما مودت و دوستى براى همة ماء امر خداوند نسبت به 
دوستانش اجرا خواهد شد به حكمى قطعىء و قضاى بى ب ركشت و تقديرى معين شده. و س رآمدى مشخص تا وقتى معلوم» 
يس ه ركز كسانى كه يقين به مبدأ و معاد ندارند» تو را خوار و سبكك نككردانند» آنان تو را ذره اى از خداوند بى نياز نمى 
سازئدء در كار عجله مكن كه همانا خداوند براى عجله بند كان عجله نخواهد كرد و از تقدير خدا سبقت مكير كه كرفتاريهاء 


تو را ناتوان كرده واز ياى در خواهد آورد. 

راوى كويد در اينجا زيد غضبناك شد و كفت: 

هركز از ما خانواده امام كسى نيست كه در خانه بنشيند و يرده فرو افكند و دست از 
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جهاد بكشد, و لكن از ماء امام كسى است كه حوزة خود را حراست كرده و در راه خدا با نهايت توانايى جهاد كند و از مردم 


امام باقر (ع) فرمود: اى برادر آيا آنجه نسبت به نقش نفس خويش روا مى دارى مى توانى شاهدى از كتاب خداء يا حجتى از 


رسول خدا (ص».» يا مثل و نمونه اى براى آن بياورى؟ همانا خداوند عز و جلء حلال را حلال و حرام را حرام و واجب را 
واجب كردانيد و مثالها زد و سنتها نهاد و هركز براى امام قائم به امر خويش نسبت به فريضه اى كه بايد بر اساس آن اطاعت 
وه شكف واتشريةه اى كذاشت تاذر هوؤه كان يكن ال:رسيدة نوعدئن 1ل خذا سيفة كرة يارراف دسترمق أنه قبل اذ 
رسيدنش تلاش كند. و حال آنكه خداوند سبحان در ارتباط با صيد فرمود: «در حال احرام» صيد را مكشيد) «275. آيا قتل 
صيدء مهمتر است يا قتل انسانى كه خداوند, جان او را محترم شمرده؟ و نيز خداوند براى هر جيزء محل و زمانى قرار داد و 
فرمود: «هنكامى كه از احرام خارج شديد؛ صيد كنيد). «70. 


و نيز فرمود: «شعائر خدا و ماههاى حرام را حلال مشمريد) «77) يس خداوند ماهها را تعدادى معلوم قرار داد وجهار ماه از 
آنها را حرام شمرد و فرمود: «در زمين» جهار ماه به رفت و آمد بيردازيد» و ليكن بدانيد كه خدا را به عجز نتوانيد آورد) 37). 
آنكاه فرمود: «يس هنكامى كه ماههاى حرام تمام شد مش ركين را هر جا يافتيد بكشيد.» 078 يس براى قتال مش ركان نيز زمان 
معينى قرار داد. و نيز فرمود: «ييمان ازدواج نبنديد تا اينكه مهلت نوشته به يايان برسد) «19). يس خداوند براى هر جيز سر آمد 


و براى هر سرآمدء كتابى قرار داد. 


50 تو دليل روشنى از جانب خدا و يقين نسبت به كارت دارى و كارت برايت روشن استء خود دانى وكرنه 


ه ركز كرد كارى كه نسبت به آن شكك و شبهه دارى مككرد و زوال حكومتى را كه هنوز تغذية آن به يايان نرسيده و رشته اش 
بريده نشده و سرنوشت محتومش به نهايت نرسيده. انتظار مبر» يس اككر مدتش به يايان برسد و تغذيه اش قطع شود و 


ل رو ى* 070 مو 
(26). لا تقتلوا الصَيِد وَ انتم خَرّم. مائده/ 40. 


لا م 227 لا 
(0). وَ إذا حللتم فَاصْطادٌُوا. مائده/ 7. 
لا 2 لا ل - 2 3 
(15). لا تجلوا شَعَائرَ اللَهِ وَ لَا الشّهْرَ الْحَلَامَ مائده/ ؟. 
: 0 ل 
َبَعَةَ أَشْهّرِ وَ اغلمُوا أنكم غيْرُ مُغجزى الله توبه/ 7. 


- 
ع 


(10). قَسِيبحوا فِى الْأَرْض أ 
(1. فَإِذًا انْسَلَحَ الْأَشْهُرٌ الْحَرُمُ فَاقتلُوا لْمُشْركينَ حَيِتٌ وَجَدْتمُوهُم توبه/ ه. 

لا 7 سس لا لا 5 8 
(9). و لا تَعْزمُوا عْمَدَهَ النكاح حَتّى يَبِلغَ ا أَجَلهَء بقره/ 730. 
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به باطل و ييروانش به دنبال خواهد آورد. 


يناه مى برم به خمدا از يبشوايى كه از جايكاه خود منحرف كردد كه در جنان شرايطى يبروان داناتر از رهبران هستند. و تواى 
برادر آيا مى خواهى شريعت قومى را زنده كنى كه به آيات خدا كفر ورزيده و ييامبرش را نافرمانى كرده و بدون هدايتى از 
جانب خداوند هواهاى خويش را ييروى نموده» و بدون برهان روشنى از جانب خدا و عهد و قرار دادى از جانب رسولش 
ادعاى خلافت كرده اند؟ 


انكاه ان عتماكن اشكك راشنة وقطرات ١‏ قال كونة اشن سرار وز شك و فرموقة 


«تنها خدا 


حاكم است بين ماو بين كسى كه يردة حرمت ما را دريد و حق ما را از ما دريغ ورزيد و سرّما را افشا نمود و ما را به غير 


جدمان بيامبر اكرم (ص) منسوب نمود و جيزى دربارة ما كفت كه ماء دربارة خويش نككفته بوديم.) 3*0 


(0). ففى الكافى: «محمد بن يحيى» عن احمد بن محمدء عن الحسين بن سعيدء عن الحسين بن الجارود». عن موسى بن بكر 
بن داب» عمن حدثه؛ عن ابى جعفر (ع) ان زيد بن على بن الحسين (ع) دخل على ابى جعفر محمد بن على و معه كتب من 
اهل الكوفه. يدعونه فيها الى انفسهم و يخبرونه باجتماعهم و يأمرونه بالخروج. 


فقال به ابو جعفر (ع): هذه الكتب ابتداء منهم او جواب ما كتبت به اليهم و دعوتهم اليه؟ 


فقال: بل ابتداء من القوم لمعرفتهم بحقنا و بقرابتنا من رسول الله (ص) و لما يجدون فى كتاب الله- عز و جل- من وجوب 


فقال له ابو جعفر (ع): ان الطاعه مفروضه من اللّه- عز و جل- و سنه امضاها فى الاولين و كذلكك يجريها فى الآخرين» و الطاعه 
لواحد منا و الموده للجميع, و امر اللّه يجرى لأوليائه بحكم موصول و قضاء مفصول و حتم مقضى و قدر مقدور واجل مسمى 
لوقت معلوم» فلا- يستخفنكك الذين لا يوقنونء انهم لن يغنوا عنكك من الله شيئاء فلا تعجل فان الله لا يعجل لعجله العباد» و لا 


تسبقن فتعج ز كك البليه فتصرعكك. 


قال: فغضب زيد عند ذلكك ثم قال: ليس الامام منا من جلس فى بيته و أرخى ستره 


و ثبط عن الجهاد و لكن الامام منا من منع حوزته و جاهد فى سبيل الله حق جهاده و دفع عن رعيته و ذب عن حريمه. 


قال ابو جعفر (ع): هل تعرف يا اخى من نفسكك شيئا مما نسبتها اليه فقتجى باعله وتاخددس كانه الله او جسحة ع رسول الله 
(ص) او تضرب به مثل فان اللّه- عز و جل- احل حلالا و حرم حراما و فرض فرائض و ضرب امثالا و سن سننا و لم يجعل 
الامام القائم بامره فى شبهه فيما فرض له من الطاعه ان يسبقه بأمر قبل محله او يجاهد فيه قبل حلوله» و قد قال اللّه- عز و جل- 
فى الصيد: ُو الصّيد وَأ ُمٌ» أ فقتل الصيد اعظم ام قتل النفس التى حرم الله؟ و جعل لكم شى ء محلا و قال الل -عز 
وجل- : و إذا َل َاضْطادُواه و قال - عز و جل-: 


لا 2 :. 

دا تُحلوا سَلطائرَ رَ الله ولاك طابر ضير المحورر مسيم يه مكيل هار مشعرط وان افَسِيحُوا فى الْأَرْض أَذْبعة أَشْهْرٍ 
َ موا نكم غير مُقجزى اللهه ثم قال تاركتد و تعالى” ًا ات الْأشهْرْ الوم فاقوا الْمشْرِكِينَ حَيِتُ وَجَدْتمُومُم» فجعل 
لذلكك محلاء و قال: مو لا موا عفد الكاح حتى يتل لكلا أ أجَلَهُ) فجعل- 
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سند مرسل است [راوى اصلى روايت در زنجيرة سند حذدف شده است |]. 


علاوه بر آن» حسين بن جارود و موسى بن بكر بن داب» هر دو مجهولند ودر 


كتابهاى رجالء نامى جه به نيكى يا بدى از آنها به ميان نيامده است. 


در متن روايت نيز آنجا كه فرموده «امامت براى يكى از ماست» منظور كسى است كه امامت وى به وسيلةُ نص مشخص شده. 
و آنجا كه فرموده «لا نقطع الفصل' مراد فاصله بين دو دولت حق استء و آنجا كه فرموده «فى التابع و المتبوع» خداوند رهبر و 
بيروانش را به ذلت و بدبختى عقاب مى كند «منظور كسانى هستند كه باطل كرايند و آنجا كه فرموده «ارفضت عيناه» بر وزن 
احمرت, يعنى از جشمانش اشكك ياشيدء و آنجا كه فرموده «خداوند بين ما و بين آنكه هتكك حرمت مارا نمود داورى كند) 


در كتاب وافى مى نويسد: 


«هركز اين كلام دربارة زيد نيست بلكه متعرض دشمنان امام و دشمنان زيد است و يس از اين روايتهايى در عظمت مقام و 
منزلت زيد خواهد آمد و در آنها درج شده كه او و اصحابش بدون حساب وارد بهشت مى شوند و اينكه او حكومت را براى 
شخص مورد رضاى آل محمد (ص) مى خواست نه براى خود. واينكه او به حجت زمان خود عارف بود و به وى ايمان 
داشت- درود خدا بر زيد باد- يس كسى را نشايد كه كمان بدء به وى برد. رضوان الله عليه.) "1١١‏ 


مرحوم مجلسى در كتاب مرآه العقول در ذيل اين روايت مطالبى را مى نويسد كه خلاصة آنء اين جنين است: 


«اخبار دربارة زيد مختلف است» برخى از آنها دلالمت بر مذمت زيد دارد. امّا اكثر آنها بر اين دلالت دارد كه وى فردى 


يسنديده و قابل تقدير بوده و اينكه وى هركز ادعاى امامت 


- لكل شىء اجلا و 


لكل اجل كتابا. فان كنت على بينه من ربكك و يقين من امركك و تبيان من شأنكك فشأنككء و الا فلا ترو من امرا انت منه فى 
شكك و شبهه و لا تتعاط زوال ملك لم ينقض اكله و لم ينقطع مداه و لم يبلغ الكتاب اجله فلو قد بلغ مداه و انقطع اكله و بلغ 
الكتاب اجله لا نقطع الفصل و تتابع النظام و لا عقب الله فى التابع و المتبوع الذل و الصغارء اعوذ باللّه من امام ضل عن وقته. 
فكان التابع فيه اعلم من المتبوع. أ تريد يا اخى ان تحيى مله قوم قد كفروا بآيات اللّه و عصوا رسوله و اتبعوا اهواءهم بغير هدى 
فق اللدنى ادهو الخلافه يلا زرهان مق اللو لا غود مو رسوله؟1 أغي د كه عالله نا انحن :ان تكون غذا املو بالكنامة: 


ثم ارفضت عيناه و سالت دموعه ثم قال: الله بيننا و بين من هتكك سترنا و جحدنا حقنا و افشى سرنا و نسبنا الى غير جدنا و قال 
فينا ما لم نقله فى انفسنا.» (كافى /١‏ 88" كتاب الحجهء حديث 18). 


(51). وافى» ١/لم‏ 6/7 
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نداشته» و امامت را از آن امام باقر و امام صادق (عليهم السلام) مى دانست. او براى خونخواهى امام حسين (ع) و براى امر به 
معروف و نهى از منكر قيام كرد و مردم را به شخص مورد رضاى آل محمد (ص) فرامى خواند و اكثر اصحاب ماء دربارة زيد 


همين نظر را دارند» و بلكه من در سخنان آنان جيزى جز اين را نيافتم» و برخى كفته اند كه به صورت غير علنى و محرمانه 


از امام (ع) اجازة قيام كرفته بود). "3١‏ 
خلاصة كلام دربارة زيد «ره»: 


امنا آنجه به نظر ما مى رسد اجمالا از اين قرار است كه هنكامى كه ما به قداست زيد و حسن نيت او در قيامش قائل مى شويم» 
اين به آن معنى نيست كه مى كوييم وى معصوم است و در تمام طول عمر هركز اشتباهى از وى صادر نشده و در هيج مورد 
احتياج به هدايت و نصيحت امام نداشته استء شايد در ابتداى كار برخى مسائل بر او مشتبه و تحت تأثير احساسات آنى و 
لحظه اى قرار كرفته باشد كه امام باقر (ع) او را متنبه نموده و از عجله نمودن واز اعتماد كردن به برخى افراد كه به آنها 


اعتمادى نيستء. بر حذر داشته باشد. 


از سوى ديككرء وفات امام باقر (ع) جنانجه در اصول كافى مده است 00 در سال ١١5‏ هجرى بوده. اما قيام زيد كه مورد 
تأييد ائمه (ع) نيز بوده جنانجه سيره نويسان مى نويسند در زمان امام صادق (ع) و در سال ١71١‏ بوده است و شايد جوٌ جامعه و 
شرايط در اين مدت تغيير كرده باشد. و جنانجه در برخى اخبار آمده؛ زيد به امامت امام صادق (ع) اقرار داشت و معتقد بود 
كه وى حجت خدا در آن زمان استء جنانجه از خبر عمرو بن خالد كه بيش از اين از كتاب امالى نقل شدء اين معنى استفاده 


و اما اينكه خداوند سبحان به خاطر عجله و شتاب بندكان در انجام امور شتاب نخواهد كرد [اشاره است به جمله اى كه در 


به معروف و نهى از منكر نمى كردد و آيا مى توانيم ما به اين معنى ملتزم شويم كه جهاد و امر به معروف و نهى از منكرء 
منحصر به كسى است كه از طريق علم غيب بداند صد در صد بر دشمن ييروز خواهد شد و براى ديككران در مقابل جنايات و 
هتكك مقدسات» سكوت و سكون جايز ورواست؟ 


از سوى ديكرء آيا مفاد اين سخنء تخطثه امير المؤمنين (ع) در جهاد و مبارزه اش با معاويه نيست؟ آيا تخطئه فرزند شهيد 


(7"). مرآه العقول ١18/5‏ (جاب قديم .)28١/١‏ 

(”). كافى /١‏ 584 كتاب الحجه. باب مولد ابى جعفر محمد بن على (ع). 
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يزيد نيست؟ آيا در صفين و كربلا خونها ريخته نشد و مردم به قتل نرسيدند؟ 


و باز شما ملاحظه مى فرماييد انقلابهايى كه در جهان عليه يادشاهان مقتدر و جباران ستمكر به وقوع بيوسته بسيارى از آنها به 
بيروزى رسيده كه از آن جمله؛ انقلاب اسلامى ماء در ايران استء با اينكه از قبل يقين صد در صد به ييروزى وجود نداشته 
است»ء آياهمة اين انقلابهاى بيروزء در مقابل كفار و ستمكران» مطرود و محكوم به خطا و كمراهى است؟ آيا كفارو 
صهيونيستها مى توانند بر سر مسلمانان مسلط شده و به آنها تهاجم كرده و خونهايشان را حلال بشمرند و شهرهايشان را ويران 
كنند» اما مسلمانان وظيفه اى جز تسليم و سكوت در مقابل جنايات آنان ندارند؟! 


من نمى دانم اين جه شيوة تفكرى است؟ ماء در ياسخ برخى روايات اين مبحث كه يس از اين به ذكر آنها 


در هر صورت صحيحة «عيص بن قاسم» كه در اين باب خوانده شد بر قداست زيد «ره) و تأييد قيام وى دلاات دارد و روايات 
بسيار ديكّرى نيز مؤيد آن است و برخى روايتهاى ضعيفى كه مضامين آن با مضمون اين روايت وو يا حكم عقل و محكمات 


همه اينها مطالبى بود كه به قيام و انقلاب زيد. مربوط مى كرديدء از سوى ديككر, داستان قيام و انقلاب زيد به داستان حسين 
بن على شهيد فخ, بسيار شباهت دارد كه اخبار و روايات بسيارى نيز در تأييد و مدح او رسيده و جنانجه كفته شده ظاهرا 
روايتى در مذمت و قدح وى نيامده است كه قيام او در كتب مربوطه» مورد بحث و بررسى قرار كرفته و ما نيز در فصل ششم 


اينكك بازمى كرديم به شرح بقِيهُ صحيحة عيص بن قاسمء يعنى روايت اول باب: 
قيام محمد بن عبد الله محض (نفس زكيه): 


آنجه بازاز اين صحيحه استفاده مى شود اين است كه در زمان امام صادق (ع) قيامهايى از طرف برخى از سادات اهل بيت به 


وقوع مى بيوسته و بدان جهت كه مشتمل بر دعوت 


(”). براى اطلا-ع بيشتر از قيام زيد و سادات بنى الحسن و قيام حسين بن على شهيد فخ و اخبار و روايات مربوطه به آنها به 


على نوشتة سيد أبو الفضل رضوى اردكانى مراجعه شود. 
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باطلى بوده و در آن از دستور امام به حقء نافرمانى مى شده. مورد تأييد آن حضرت نبوده استء البته ماء در اينجا در مقام آن 
نيستيم كه به صورت دقيق» آن قيامها را مشخص كرهه و به شناسايى آنها بيردازيم. اما محتمل است كه مراد در اين روايت» 
قيام محمد بن عبد الله محض كه به اسم مهدويت قيام نموده بود باشدء زيرا آنجه از روايات و كتابهاى تاريخ استفاده مى 


كردد» اين است كه وى به مهدويت قيام نمود و يدر و برادر و اصحابشء وى را به عنوان مهدويت معرفى مى كردند. 8" 
در كتاب ارشاد شيخ مفيك از كتاب مقاتل الطالبيين ابى الفرج اصفهانى مطالبى امكة كه خلاصة آن ازاين قرار است: 


بسيارى از افراد خانوادة بنى هاشم كه در بين آنان» عبد الله و دو فرزندش محمد و ابراهيم نيز بودند به همراه منصور دوانيقى 
در محلى به اسم «ابواء» اجتماع نموده بودند؛ عبد الله رو به ديكران كرد و كفت شما مى دانيد كه فرزند من محمد همان 


مهدى است. يس بياييد با او بيعت كنيم» يس همه با او بيعت كردند. 
در اين بين» عيسى بن عبد الله وارد شد و كفت به جه منظور در اينجا اجتماع كرده ايد؟ 


عبد الله كفت در اينجا كرد آمده ايم تابا مهدى محمد بن عبد الله بيعت كنيم. در اين هنكام جعفر بن محمد [امام صادق 
(ع)] وارد شد. عبد الله آن حضرت را در كنار خود جاى داد و آنككّاه همين سخن را مجددا تكرار كرد, امام جعفر صادق (ع) 


ترمودة اعرد 


جنين كارى را انجام ندهيد, هنوز زمان حضور مهدى (عج) نرسيده است واكر تو كمان مى كنى كه اين فرزندت همان 
متاق اسك |[ كه از مدن وعن ير داذه شده] انى تطوو كنس وان زهان أن زمات نيست وا كر الكررة تو ]اث اتلك كدتراقن 
خدا غضبناك شده و مى خواهى با قيام فرزندت امر به معروف و نهى از منكر كنى» در اين صورت. ما تو را رها نمى كنيم» 


در 


(0). يس از قيام زيد بن على «ره)» قيامهاى متعددى در مقابل خلفاى بنى العباس به وقوع ييبوست كه يكك سلسله از آن قيامها 


قيام سادات بنى الحسن و از آن جمله قيام محمد بن عبد الله محض بود كه در زمان امام جعفر صادق (ع) به وقوع بيوست. 


يدر محمد (عبد اللّه) از سادات محترم زمان خود بود و به خاطر اينكه هم از جانب يدرء و هم از جانب مادر» نسبش به فاطمة 
زهرا سلام الله عليها مى رسيد به عبد الله محض معروف بود. يدرش حسن بن على بن ابى طالب عليهما السلام و مادرش 
فاطمه دختر امام حسين (ع) بود. البته ما صد در صد حِكونكى و حقيقت اين كونه قيامها را نمى دانيم» ولى طبق آنجه از 
كتابهايى نظير بحار الا-نوار» ارشاد شيخ مفيدء مقاتل الطالبيين و اعلاسم الورى به دست مى آيد محمد بن عبد الله ادعاى 
مهدويت داشته و دعوت به نفس مى نموده است و به همين جهت. قيام او مورد انتقاد و اشكال امام صادق و ساير ائمه عليهم 
السلام بوده است. (از افاضات معظم له در درس). 
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ارتباط با اين كار جكونه 


بافرزندت بيعت كنيم با اينكه تو بزركك و شيخ ما هستى «78». در اين هنكام عبد الله عصبانى شد و كفت: خير» تو خلاف 


آنجه را كه اظهار مى دارى» مى دانى. 


به خدا س وكند خداوند تو را بر غيب خويش آكاهى نداده» و ليكن حسادت نسبت به فرزند من» تو را به كفتن جنين سخنى 


واداشت «/37) ... 
اين روايت در كتاب بحار نيز به نقل از اعلام الورى و ارشاد ع شده ايت 7 . 


در عين حال از همين روايت نيز استفاده مى كردد كه قيام براى ابراز ناراحتى براى خدا و امر به معروف و نهى از منكر» بى 
اشكال است. 


در كتاب بحار از اعلام الورى نيز نقل شده كه: «محمد بن عبد الله بن حسن در دنبالة سخن خود به امام صادق (ع) كفت به 


خدا سوكند» من از تو داناتر واز تو سخاوتمندتر واز تو شجاع ترم 397)). 
در صحيحة عبد الكريم بن عتبة هاشمى آمده است كه: 


«جماعتى از معتزله كه در بين آنان عمرو بن عبيد و واصل بن عطا و حفص بن سالم و تعداد ديككرى از رؤساى آنان بودند بر 
امام صادق وارد شدند و كفتند كه قصد دارند براى خلافت با محمد بن عبد اللّه بيعت كنند و به آن حضرت بيشنهاد كردند 
كه دراين كار با آنان همراه باشد. در اين باره امام (ع) سخنان طولانى ايراد فرمود و در يايان آن از يدر خويش نقل نمود كه 
ييامبر اكرم (ص) فرمود: كسى كه با ضربةُ شمشير بر سر مردم بكوبد و آنان را به اطاعت از خويش فرا بخواند و حال آنكه در 
ْنا شلمانان كسى كه دانائن اذ 


اوست وجود داشته باشد شخص كمراهى است كه به ناحق مدعى مقامى شده است (80". 


ازاين صحيحه استفاده مى شود كه محمد بن عبد الله مردم را به اطاعت از خويش فرا مى خواندء با اينكه داناتر از او در 


جامعه وجود داشت. 


و جان كلام اينكه جون از طرق فريقين (شيعه و سنى) از ييامبر اكرم (ص) روايت شده 


(). لا تفعلوا فان هذا الامر لم يأت بعد. ان كنت ترى ان ابنكك هذا هو المهدى فليس به ولا هذا اوانه وان كنت انما تريد ان 
تخرجه غضبا لله و ليأمر بالمعروف و ينهى عن المنكر فانا و الله لا ندعكك و انت شيخنا و نبايع ابنكك فى هذا الامر. 


(90"). الارشادء 509 (جاب ديك ر/ 30/8). 
(8). بحار الانوارء /اآ/ /ا/ا؟» تاريخ امام صادق (ع) باب ١‏ حديث 18. 


(6:0) .... ان رسول الله (ص) قال: من ضرب الناس بسيفه و دعاهم الى نفسه و فى المسلمين من هو اعلم منه فهو ضال متكلف. 
(وسائل 355/1١‏ باب 4ازابواب جهاد عدو. حديث 7 
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بود كه مهدى اين امت ظهور خواهد نمود و «زمين را يراز عدل و داد خواهد كرد يس از آنكه لبريز از ظلم و جور شده باشد 
919») اين سبب مشتبه شدن امر بر بسيارى افراد شد و باعث ادعاى مهدويت نمودن سيارى از سادات بنى هاشم كرديد. و 


شايد خبرى كه از ييامبر اكرم (ص) روايت شده كه مهدى «نام او نام من و نام يدر او نام يدر من است 9 )از 


مين لاك ررس ال روا صصص ب حل اللد دن بحيو «اشلنوو ابي تكله ات اتيك شناياة مم 


ولكن ابن طاووس در كتاب الاقبال جنانجه ذو يكاز اذو قل تمزدم ان عينك الله و :ذى مسرئن: دفاع نموده است. به همين 
جهت مسأله محتاج به تتبع و بحث وسيع و كسترده ترى است كه بايد با توجه به مطالب مندرج در بحار و كتابهاى ديكر مورد 


وض قراى كرف 


آنجه از روايات به دست مى آيد اين است كه ائمه (ع) با اينكه برخى از شورشها و قيامهاى سادات را امضا نكرده و صحيح 
نمى دانسته اند» اما از كشته شدنء به زندان افتادن» و مورد هجوم قرار كرفتن آنها به صورت جدى متأثر و ناراحت مى شدند 
و بر آنان كريه مى كردند به خاطر اينكه در هر صورت آنان از اهل بيت بيغمبر (ص) بوده و برخى حقوق آنان از آنان سلب 


ادهو دوين انت ملاحظة شرافت و كرامت. آنان تمى كرديد: 
خلاصة كلام اينكه آنجه از قسمت اول صحيحة عيص استفاده مى شود 


اين است كه قيام و انقلابهايى كه به وقوع مى بيوندد بر دو قسم است. كاهى دعوت به نفس است كه غير حق و باطل است و 
كَاهى دعوت براى در هم شكستن سلطنت ستم و بازكرداندن حق به اهل حق است كه در اين صورت جنين قيام و انقلابى به 


حق و مورد تأييد است و آنجه بر مردم واجب و لازم است زرف انديشى و دقت در دعوت و بيروى نمودن از حق است. 


وامًا آخر صحيحه (كه شروع قيام در ماه رجب و يا شعبان و يا بعد از رمضان را مطرح كرده) ظاهرا يكك خبر غيبى نسبت به 


زمان ظهور قائم (عج) و قيام اوست 


واينكه ظهور آن حضرت در ماه رجب ويا شعبان يا بعد از رمضان استء يس اكر ظهور آن حضرت در رجب يا شعبان باشد 
مردم يس از قيام وى بعد از رمضان به او مى ييوندند و اكر قيام وى يس از رمضان باشدء مردم از قبل براى يبوستن به وى» 


خود را آماده مى نمايند. 


البته جنانجه در مرآات العقول مله كرش اين معنى نيز محتمل است كه امام صادق 2 


١ / زندكانى امام قائم (عج) و تاج الجامع‎ ١ يملأ الارض قسطا و عدلا كما ملثت ظلما و جورا. (بحار الانوار ج‎ .)١( 
ععمم باب /ااز كتاب الفتن).‎ 


(0؟8). ان المهدى اسمه اسمى و اسم أبيه اسم ابى. (التاج الجامع للاصولء 8/ 087. 
(7©). مرآه العقول, / 20" (جاب قديم). 
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خواسته است توجه مردم را به خود قبل از ايام حج (در ماههاى رجب. شعبان» رمضان) براى استفاده از علوم و فضايل خويش 
آماده نمايد» جرا كه يكى از حكمتهاى حج جنانجه از برخى روايتها استفاده مى كردد ملاقات امام و بهره كيرى از انوار 


روشنى بخش او در ايام حج است و اين نكته اى است شايان توجه (8©). 


از سوى ديككرء مرحوم صدوق قسمتهايى ازاين روايت- صحيحه عي ص - را در عللء به صورت «نقل به معنى) )50١«‏ روايت 


كرده كه يس از اين به آن اشاره خواهد شد. 


همة اينها مطالبى بود كه به روايت اول اين باب- يعنى به روايت صحيحة عيص بن قاسم- مربوط مى كرديد. 


(©). در قسمت ديككر روايتء امام (ع) فرمودند: امام شما كسى است كه بنى فاطمه بر امامت او اجتماع داشته باشند. طبيعى 


فاطمه بر امامت شخصى اجتماع داشته باشند نظر امام معصوم هم كه يكى از آنهاست در بين آنها هستء جون ائمه معصومين 
عليهم السلام از فرزندان فاطمه هستند و از نظر شيعه كه در اجماع؛ نظر امام معصوم را شرط مى داند جنين شخصى مورد تأييد 
امام معصوم نيز هست و در نتيجه صلاحيت امامت را دارد. مثل قيام زيد كه مورد تأييد امام صادق (ع) بود. اصولا لزومى 
ندارد هميشه شخص امام معصوم آشكارا و علنا رهبرى جريانى را به عهده داشته باشد» خصوصا در زمان تقيه كه تاكتيكك 
مبارزه» جنين مسئله اى را اقتضا مى كند. با وجود افرادى مانند زيد كه امين و صادق هستند و مردم را به رضاى آل محمد 
دعوت مى كنند و يس از ييروزى هم حق را به حقدار مى رسانند» لزومى ندارد كه شخص امام معصوم آشكارا رأس قضايا 
قرار كيرد» زيرا اكر امام مستقيما در رأس جريان باشد و حركت شكست بخورد باعث نااميدى مردم مى شود و همةٌ اساس به 
هم مى ريزد. حتى حضرت امير المؤمنين (ع) در جنكك مسلمانان با ايرانيان در زمان خلافت عمر (نهج البلاغه» خطبة 058), 


«اكر تو رفتى» مى كويند اين رأس مسلمين است و اككر حساب او را برسيم واو رااز بين ببريم خيالمان راحت مى شود واكر 
أسنو نه قن رمه نافة: برشا مشلمية من كرف تورةزامر كر دان وافادى سكدو و كاز ازموةة راابفرست كه ابوه 
صلاح اسلام و مسلمين است.» 


امام جعفر صادق (ع) در زمان خود يايكاه شيعه و يناهكاه اهل بيت بود و بايد اين يايكاه» محفوظ 


مى ماند و افرادى همانند زيدء قيام مى كردند و امام (ع) نيز آنان را مورد تأييد قرار مى دادند. در اواخر روايت» امام (ع) 
علائم ظهور حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف را بيان فرموده اند تا ضمن بيان علائم ظهور كه يكى از آنها خروج 
شفائق امت» اذعاى كشاق هدائتد محمد بن عبد اللاو مهدى غبامى كه مدعي مهدى'انت بودن شد راباظل كننداو يار 
نمودن و همكارى مردم با آن حضرت در ماه رجب و شعبان و رمضان شايد اشاره به اين نكته كه در روايات آمده است باشد 
كه حضرت از مكه قيام مى كند و اتا مدتى به نيرو» جندان احتياجى نيست تا هنكامى كه به كوفه مى رسد و جنكك شدت مى 
يابد كه در اين مدت مؤمنين بايد خود را به ركاب آن حضرت برسانند و احتمالا اين سه ماه براى تهيه و آمادكى مردم براى 


يارى آن حضرت باشد. 


در مجموعء از مطالب ياد شده جنين استفاده مى شود كه اين روايت نه تنها قيام در زمان غيبت را نفى نكرده بلكه هوشيارى 
در مبارزه» توجه به زمينه هاى قيام و شرايط و خصوصيات و ملاكهاى رهبرى را مشخص نموده است. (از افاضات معظم له در 


درس.) 
(60). وسائل 28/١١‏ باب 1 از ابواب جهاد عدوء حديث ٠١‏ به نقل از علل ١97‏ (جاب ديك ر/ //ا2). 
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سخن در اين روايت به درازا كشيد واين بدان جهت بود كه مسثئلة قيام زيد با مسئلة مورد بحث ما يعنى جواز قيام براى دفاع از 


حق در مقابل سلاطين جورء يا وجوب سكوت و سكون در برابر آنان» در 


ارقاط مكاشكن السك 


در هر صورت با توجه به توضيحاتى كه يادآور شديم مشخص كرديد كه اين صحيحه از ادلهُ وجوب سكوت و سكون در 
زمان غيبت نيست بلكه از ادلة عدم جواز قيام و خروج زير يرجم كسى است كه بر اساس باطل» مردم را به قيام و شورش 
دعوت مى كند واين مسثئله اى است شايان ملاحظه و دقت. 


؟- روايت مرفوعة ربعى: 


اشاره 


حماد بن عيسى از ربعى به صورت مرفوع (با حذف راوى روايت) از على بن حسين امام سجاد (ع) روايت نموده كه فرمود: «و 
الله لا بخرج احد منا قبل خروج القائم الا مثله كمثل فرخ طار من وكره قبل ان يستوى جناحاه فاخذه الصبيان فعبثوا به «8©". به 
خدا سوكندء هيج يكك از ما [اهل بيت] بيش از قيام قائم خروج نمى كند مككر اينكه مثل او مانند جوجه اى است كه قبل از 


محكم شدن بالهايش از آشيانه يرواز نموده است. در نتيجه. كودكان او را كرفته و با او به بازى مى يردازند)». 


توضيح روايت: 


اين روايت جنانجه ملاحظه مى فرماييد مرفوعه است (يعنى در سند نام برخى افراد زنجيره سند نيامده) و از جهت سند داراى 
اعتبار نيست» مكر اينكه كفته شود سلسله سند تا حماد بن عيسى صحيح است و حماد از اصحاب اجماع است [كه روايتهاى 


مرسل او حكم مسئد را دارد و بدين وسيله» ضعف سند آنء جبران مى شود|. 


از سوى ذيكرة ابرق معنى به ذهق 'متبادر اسك كه ايخ كوثه روايتهاء ساخضه و برداعضة وسث تشائد كان بن اميه و يق عباس 
باشد تا سادات علوى رااز فكر قيام در مقابل جنايات خود بازدارند. علاوه بر اينكه ظاهرء اين است كه اين روايت در مقام 
بيان حكم شرعى و اينكه قيام در مقابل باطل جايز است يا نه» نيستء بلكه اين يكك خبر غيبى است از آن حضرت,. و مفاد آن 
اين است كه از ما اهل بيت كسى كه قبل از قيام قائم (عج) خروج كندء در نهايت ييروز نخواهد شدء اكر جه آثار مهمى بر 


قيام وى مترتب كردد واكر غرض آن حضرت 


كر 


علاوه براين» بر فرض كه مراد از اين روايت» اعلان يكك خبر غيبى باشد نه بيان حكم 


(عع). وسائل الشيعه /١١‏ 8" باب ١‏ ازابواب جهاد عدو. حديث 7. 
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شرعى براى اين كونه قيامهاء كليت آن به واسطة خروج برخى از سادات علوى در يمن يا برخى بلاد ايران يا خروج فاطميين 
در آفريقا و بيروزى و تشكيل حكومت آنان نقض نمى كردد, جرا كه اولا قيام و حكومت آنان محدود و منطقه اى بود و 
شامل همه بلاد و كشورهاى اسلامى نمى شدء و ثانيا در نسب خلفاى فاطميين جه بساء شكك وجود دارد كه از علويين باشند. 


سيوطى در ابتداى كتاب خويش تاريخ الخلفاء از ابن خلكان نقل مى كند كه اكثر دانشمندان علم انساب «مهدى عبيد الله جد 
خلفاى مصر را [در اينكه علوى باشد] مورد ترديد قرار داده اند. 7). و از «ذهبى» نقل مى كند: اهل تحقيق بر اين معنى اتفاق 
نظر دارند كه عبيد الله مهدىء علوى نيست «8»). ولى با اين حالء» آنجه به صورت جدى احتمال داده مى شود اين است كه 
برخى از تعصبات و سياستهاى باطل در القا و ابراز اين كلمات نقش داشته باشد» جرا كه فاطميين با عباسيين و دست نشاند كان 
آنان در تضاد و تعارض بودند و آنان با ساختن و يرداختن انواع تهمتها عليه فاطمى ها تلاش در خدشه دار نمودن آنان داشتند 


كه در اين باره مى توان به كتابهاى تاريخ مراجعه نمود. (59). 


(610). تاريخ الخلفاء/ *: 
(68). تاريخ الخلفاء/ *. 


(0). خلافت 


فاطميان از سال /759 هجرى شروع و تا سال 28 هجرى ادامه داشت. شانكذار اين سلسله. عبيد الله المهدى بود كه مدتى از 
ترس خلفاى عباسى كه قصد كشتن او را داشتند در خفا زندكى مى كرد نا اينكه بالاآخره ذر سال 0١‏ هجرى در فسطاط 


مصر- كه شهرى در نزديكى قاهره بود- دعوت خود را آشكار كرد و امامت خود را اعلام نمود. 


امَا وى جون كه عمال عباسى را در تعقيب خويش ديد به مغرب كريخت و در رمضان 198 هجرى قمرى فرماندار قيروان كه 
آن زمانء يايتخت افريقيه (تونس) بود» وى را با خانواده و همراهانش دستكير نمود و به زندان افكند» خبر كرفتارى او به ابو 
عبد الله شيعى كه يبشواى داعيان اسماعيلى بود رسيد. او با ياران خود به نجات وى شتافت و با جنكك و دركيرى مهدى را آزاد 
ساخته و خود و قبيله و يارانش با وى بيعت كردند. عبيد الله مهدى يس از جهل روز به تونس آمد و دولت بنى رستم را بر 
اتلاالختث. ١‏ نكاء لشكرى بد سب ركو قرامطة فرسشاد و انو شعيك يشواى آتان برا كفت :و جنا كفيت غود را دز أن سامان سيت 
نمود. در سال 70١‏ هجرى لشكرى براى فتح مصر فرستاد و بر اسكندريه و فيوم مسلط كشتء آنكاه به تونس آمد ودر جزيره 
الخلفاء در كنار درياء ساختن شهرى را آغاز كرد كه در ه0” از آن فراغت يافت و آن را مهديه نام نهاد و در سال 508 به آنجا 


هجرت نمود و سلسلهةٌ فاطميان را كه بعدها به مصر انتقال يافتند در آنجا تأسيس كرد. 


از مهديه به سيسيل و ايتاليا 


لشكر كشيد و شهرها و جزايرى را در آن نواحى تسخير كرد و به سال 777 در مهديه در ككذشت. 


يس از وى شانزده خليفه يكى يس از ديكرى تا سال 028 خلافت سلسلةٌ فاطميه را به عهده داشتند» يكى از خلفاى فاطمى بنام 
المعز در سال 89 هجرى در قاهره كنار فسطاط قديم» شهر المعزيه را بنا كرد و يايتخت- 
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احتمال انحصار عدم موفقيت خروج بيش از قيام قائم (عج) به امه معصومين (ع): 


احتمال ديكرى كه بر فرض صدور اين روايت از امام (ع) وجود دارد» اين است كه مراد از كلمه: «منا-از ما» كه در روايت 
آمده تنها ائمه دوازد كانه (ع) باشد نه همه سادات علوىء جرا كه شيعيان ائمه معصومين (ع) از آنان توقع و انتظار خروج و قيام 


بيش از قائم خروج كند به خاطر نبودن عده و عدّه و اسباب و امكانات لازم» موفق نشده و ييروزى نمى يابد. 


در هر صورت. اين روايت بر فرض صدور آن به خروج ائمه (ع) يا خروج اهل بيت واينكه آنان ييروزى تمام عيار و همه 
جانبه نمى يابند مربوط است. يس نمى توان به آن براى سكوت ما وعدم دفاع از اسلام و مسلمانان در مقابل هجوم كفار و 


دست نشاند كانشان در صورتى كه شرايط فراهم باشد و اميد ييروزى برود استناد نمود و قوى ترين دليل بر امكان 


- خود رااز مهديه به آنجا انتقال داد. 


در يايان قرن جهارم هجرى بخش اعظم مغربء ليبى» مصرء فلسطين و سوريه و حجازء تحت حكومت فاطميان اسماعيلى 


قرار داشت. امامان فا اى تو سعة دعوت خو د در مقر خلافت در قاهره :يى تلغات ‏ به نام «دار الدعاه» تأ دند 
فرار براى بو غوف جود در مفر زافاقرة من ترى ‏ مليعاتى ةدام لادان سيس كر 
كه از آانجا داعيانى به همه سرزمينهاى اسلامى اعزام مى داشتند. 


در فاصلة قرنهاى جهارم و ينجم هجرى در مشرق بلاد اسلامى و ايران» سازمانهاى مخفى فاطميان اسماعيلى همه جا موجود 
داشت. فاطميان در قاهره دانشكاه و مدرسه بزركى به نام «الازهر» بنا كردند كه عقايد خود را در اين دانشكاه تدريس مى 
كردند. جهت نامككذارى اين سلسله به فاطميان بدين جهت بود كه اينان خود را از فرزندان اسماعيل (برادر بزركك امام موسى 
كاظم (ع) كه بيش از وفات امام صادق (ع) از دنيا رفت) دانسته و نسب خود را از اين طريق به فاطمة زهرا سلام الله عليها مى 
رساندندء اما بسيارى از محققين تاريخ در نسب آنان تشكيكك كرده و آنان را از سادات و از بنى فاطمه نمى دانند. 


حاكميت آل بويه بر عراق و تشكيل نخستين دولت اسماعيليه در يمن: كمى بيش از بروز و ظهور دعوت فاطميان- با آشكار 
شدن ضعف خلافت عباسيان» شيعيان اعم از شيعه اسماعيلى (كه معتقد به امامت اسماعيل فرزند بزركك امام صادق (ع) بودند) 
و شيعه اماميه كه معتقد به امامت ائمه اثنى عشرى (ع) بودند, فعاليتهاى سياسى مذهبى خود را آغاز كردند» سلسله هاى شيعة 
اماميه در جند ناحيه بر روى كار آمدند و با فتح بغداد به دست آل بويه و تعيين خليفه» ضربه اى بزركك به دربار خلافت وارد 
آوردند و اسماعيليه نيز در سال 188 در يمن دعوت خود را آشكار ساختند و توسط يكى از مبلغان فرقةٌ اسماعيلى به نام حسين 


بوذ قبايل يمن را كرد اورئ وقلعه فائ آن ثاحيه وا تسخير كردن و موقق به تأسيس اوليق دولت اسماعيلى در يمن شدثد. 
براى اطلا-ع بيشتر در اين زمينه مى توان به كتابهاى: «عبيد الله المهدى» تأليف حسن ابراهيم حسن و طه احمد شرف» جاب 
مصرء و «تاريخ جهانكشاى جو اجلد “و كتاب «قدائيان اسفاعيلى» توشتة برتازد لويس» ترعضة فريدون ندازه او كتات 
«تاريخ شيعه و فرقه هاى اسلام تاقرن جهارم) تأليف دكتر محمد جواد مشكور و كتابهاى رجال نظير «رجال مامقانى)» 


«الفهرست» شيخ طوسىء «الفهرست» ابن نديم و ... مراجعه نمود. (مقرر). 
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هر جيز وقوع آن است و اكنون ما مشاهده مى كنيم كه بحمد الله و منّته انقلاب اسلامى ايران به رهبرى يكى از سلاله هاى 


اهل بيت ييامبر (ص) كه به علم و فقاهت اسلامى آراسته شده به ييروزى رسيده است. 
روايت متوكل بن هارون: 
اشاره 


نظير اين روايت (روايت ربعى)» روايت متوكل بن هارون است كه از امام صادق (ع) در مقدمة كتاب صحيفة سجاديه نقل 


شنة ست 
بررسى زنجيرةٌ سند روايت متوكل: 


راوى اين روايت بر اساس نسخةٌ صحيفة سجاديه كه به جاب رسيده: «عمير بن متوكل به نقل از يدر خويش متوكل بن هارون)» 
است اما كتاب فهرست (شيخ طوسى «ره») اين روايت را به متوكل بن عمر منسوب نموده 80١‏ واز جنين شخصى در كتابهاى 
رجالء نامى جه به مدح يا مذمت نيامده استء مكر اينكه كفته شود جون اصحاب ماء صحيفةٌ سجاديه را توسط او و به نام او 


قبول نموده اند همين كار عملا دليل بر توثيق و تأييد متوكل بن هارون باشد. كه البته جنين تأييدى جاى تأمل است. 


از سوى ذيكر در سد روايث «ابو المفضل محمد بن عبد الله بن مطلب شيباتى) آمده است كه شخصيت او نيز از نظر علماق 


رجال» مورد اختللاف است. 


نجاشى مى نويسد: من مشاهده نموده ام كه بزركان اصحاب ماء دربارة وى جشم فرو مى نهند واو را ضعيف مى شمرندء 
آنكاه تأليف كتابهايى از جمله كتاب «فضايل عباس بن عبد المطلب» را به وى منسوب مى داند. 0١١‏ و نفس تأليف همين 
كتاب در قدح روايت او كافى استء زيرا بيانكر اين است كه وى در جهت مصالح و سياستهاى بنى العباس حركت مى كرده 
[كه به تأليف كتاب فضايل عباس» سر سلسلة خانداق بتى العباس مبادرث تموده است]. 


ابن غضائرى مى نويسد: محمد بن عبد الله بن مطلب شيبانى» ابو المفضل شخصى است كه از خود حديث مى ساخته و 
كارهاى منكر و خالاف سيارى مرتكب مى شده است. (07) 


خلاصة كلام اينكه سند اين روايت» جندان صاف و مورد اعتماد 


متن روايت: 
خلاصة اين روايت جنانجه در مقدمهُ كتاب صحيفةٌ سجاديه آمده. «07) اين كونه است: 


«متوكل بن هارون (يكى از اصحاب امام صادق (ع)) نقل مى كند كه يحيى فرزند زيد بن 


(20). فهرست شيخ طوسى 17١‏ (جاب ديكر 198). 

.)0١1(‏ رجال نجاشى 78١‏ (جاب ديكر/ 8وم) 

(00). تنقيح المقال "/ 162. 

(8). مقدمة صحيفة سجاديه» شرح فيض الاسلام؛ تلخيص شده از صفحه 4 تا 77. 
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على را (يس از شهادت يدرش) در راه خراسان ملاقات كردم, فرمود از كجا مى آيى؟ كفتم از حج. احوال كسان و 


عموزاد كان و بستكان خويش خصوصا امام جعفر صادق (ع) را يرسيد. 


[او را از احوال امام صادق (ع) و اندوه حضرتش براى شهادت زيد آكاه ساختم. يحيى فرمود» عمويم محمد بن على (امام باقر 
(ع)) يدرم را به دركير نشدن با بنى اميه يند و اندرز داد واو را آكاه نمود كه اكر قيام كند يايان كارش به كجا مى انجامد]. 


سيس يحيى سؤال كرد آيا از يسر عمويم دربارة من جيزى نشنيدى؟ عرض كردم بلى» فرمود جه شنيدى؟ عرض كردم» دوست 
ندارم آنجه را شنيده ام رو به رويت بككويم. يحيى كفت, مرا از مركك مى ترسانى؟ هر جه شنيده اى بكو. «كفتم آن حضرت 
فرمود. تو كشته شده و به دار آويخته مى شوى جنانكه يدرت به دار آويخته شد ...) 


لا 


2 2-2 3-4 ع لا ه م مدو َه © بجح 
دراين هنكام رنكك يحبى تغيير كرد واين أيه را تلانوت فزمود: نشوا الله للا يَشاء وَ يت و عِدْدَةُ م الكتاب» (ع4).» انكاه 


فرمود: اى متوكل؛ خداوند متعال اين امر (حكومت اسلامى) را به وسيلة مبارزات ييكير ما محكم خواهد ساخت. 


آنكاه متوكل كفت: اى يحيى من ديدم كه 


مردم علاقه شان در مقايسه با توويدرت به حضرت صادق (ع) يسر عموى تو بيشتر است. يس يحيى جواب داد علت اين 
است كه عمو و يسر عموى منء مردم را به زندكَى دعوت مى كنند و من به مرككء متوكل كفت آيا تو اعلم هستى يا آنها؟ 


يحيى كفت همةٌ ما عالم هستيم» منتهى الامر جيزهايى را آنها مى دانند كه ما نمى دانيم. 


در اينجا متوكل» جريان تحويل كرفتن كتاب صحيفة سجاديه را از يحيى براى تحويل به محمد و ابراهيم يسر عموهاى يحيى 
بيان مى دارد [و اضافه مى كند: هنكامى كه خدمت امام صادق (ع) رسيدم جريان را بازكو نمودم. آن حضرت فرمود: خداوند 
شما را امر مى كند كه امانت را به صاحبش رد كنيد» و كسى را به نزد محمد و ابراهيم فرستاد تا به خدمت آن حضرت بيايند. 
هنكامى كه آمدند صحيفه را به آنها سيرد و فرمود اين صحيفه را از مدينه بيرون نبريد واضافه نمود شما دو نفر نيز همانئد 
يحيى قيام خواهيد كرد و كشته خواهيد شد]. متوكل كويد سيس امام (ع) رو به من كرد و فرمود: اى متوكل جككونه يحيى به 
تو كفت كه عموى من محمد بن على و فرزندش جعفر مردم را به زندكى مى خوانند و ما آنان را به مركك و كشته شدن مى 


خوانيم؟ 


(0). خداوند آنجه را خواهد محو نموده و آنجه را خواهد ثبت خواهد كرد وام الكتاب در نزد اوست. (رعد/ 9). 
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عرض كردم بلى» به من جنين مطالبى را كفت» يس حضرت فرمود: خدا رحمت كند يحيى راء يدرم از يدرش از جدّش از 


على 


(عليهم السلام) نقل نمود كه روزى يبامبر اكرم (ص) بر منبر نشسته بود, اتفاقا خواب سنكينى بر حضرتش دست داد و در عالم 
خواب ديد مردمى جند مانند بوزينكان بر منبرش مى جهند و مردم را به قهقرا و عقب كرايى (ارتجاع) برمى كردانند. ييامبر 
اكرم (ص) بيدار شد و در حالى كه در جهره اش غم و اندوه نمايان بود اين آيه نازل كرديد «و خوابى را كه به تو نمايانديم 
ودرختى را كه به لعن در قرآن ياد شده. نبود جز براى آزمايش مردم, و آنان را از (كيفر خدا) مى ترسانيم» ولى (اين 
ترساندن) آنان را جز طغيان و سركشى نيفزايد». «00) سيس امام (ع) فرمود: مقصود از درخت ملعونه اى كه در قرآن ياد شده 


القك اند تددرت :اميه اند ب 


آنككاه امام صادق (ع) فرمود: خداوند تبارك و تعالى براى تسلى خاطر ييامبر (ص) و بيان برترى معنوى خاندان عصمت و 


طهارت در مدت سلطنت بنى اميه» اين سوره را نازل فرمود: 
(ما قرآن را در شب قدر نازل كرديم وجه مى دانى كه شب قدر جيست؟ شب قدر بهتر از هزار ماه است ...» )©2١(‏ 


مراد از هزار ماه نيز مدت سلطنت و حكومت خاندان بنى اميه است كه اككر در اين مدت, كوهها با آنها به مقابله برخيزند بر 
كوهها جيره مى شوندء تا اينكه خداوند متعال» زوال و نابودى سلطنت آنها را فراهم آورد ... يس ييامبر خدا (ص) اين مطلب 


را به عنوان رازى نزد على و اهل بيت او به وديعت نهاد. سيس امام اضافه نمود: 


ما خرج ولا يخرج منا اهل البيت الى قيام قائمنا احد ليدفع ظلما او ينعش حقا الا اصطلمته البليه 


و كان قيامه زياده فى مكروهنا و شيعتنا. هيج يكك از ما اهل بيت تا روز قيام قائم ماء براى جلو كيرى از ستمى و ببا داشتن حقىء 
قيام نمى كند. مكر آنكه بلا و آفتى به او مى رسد و قيام او بر اندوه ما و شيعيانمان مى افزايد.» 1ه) 


لك 1 لا 
م و َه و- لا . 5 0000 3 و دم ف ان ام نهذ اع وو ين اع ره 2 58 
(هه ذلك ععلن) دوا الى يدك إِذَا فِنَهُ ِلنّاس و الشَّجَرَه الْملعُونَهَ فى الْقَوآنِ وَ تُحَوْفهُمْ ًا يَزِيدُهُمْ إَِا طفياناً كبيراً (قرآن 


كريم» سورة 17. آيهُ )2٠‏ جالب توجه است كه يزيد در ميان شجرة بنى اميه به خاطر قتل امام حسين (ع) و يارانش طغيانش از 
همه بيشتر بود. «فما يزيدهم الا طغيانا كبيرا» (از افاضات معظم له در درس). 

لاع مم هي لا كولات لام م عو هر 8 بر 
(09). إِنَا أنه فى ليله ادر و أَذلاى فا لَيلهُالْقَدِ ليلهُ لقَْر حي من أَلْفٍ شَهْر (قدر/ -١‏ "). 
(00). ان المتوكل بن هارون قال: لقيت يحيى بن زيد بن على و هو متوجه الى خراسان بعد قتل أبيه» فقال لى: من اين اقبلت؟ 
فقلت: سمعته يقول: انكك تقتل و تصلب كما قتل ابوكك و صلب ... فقلت: انى رأيت الناس الى ابن عمكك جعفر اميل منهم 
اليك و الى ابيكك. فقال: ان عمى و ابنه جعفرا دعوا الناس الى الحياه و نحن- 
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توضيح روايت: 


كذشته از خدشه دار بودن سند روايت و احتمال اينكه انر سنخ اخبار از جعليات ايادى خلفاى وقت براى بازداشتن علويين از 


خروج و ايجاد روح يأس در ميان آنان و جلو كيرى از توجه 


مردم و كرد آمدن زير يرجم آنان باشدء كه ييش از اين» به آن اشارت رفت. 


مفاد روايت جنانجه ملاحظه مى فرماييد» جنين است كه رسول خداء جريان حكومت بنى اميه و طول مدت آن كه هزار ماه 
است را به عنوان يكك راز نزد على (ع) و اهل بيت آن حضرت كه از جملة آنان امام حسين شهيد (ع) است به وديعت نهاد و 
امام صادق (ع) هم در اين روايت فرمود «هيج يكك از ما اهل ببت خروج نكرده و خروج نخواهد كرد ...) يس كلام آن 
حضرت شامل خروج امام حسين (ع) نيز مى كردد, و اككر اين روايت» هر خروج و قيامى را مى خواست تخطئه كند مفاد آن 


يسء از اين معنى دانسته مى شود كه مراد از اين روايت- بر فرض صدور آن- بيان حكم شرعى و اينكه خروج جايز است يا 
غير جايز» نيستء بلكه بيان يكك امر غيبى است كه امام (ع) از اجداد خويش به دست آورهه و بيان اين نكته است كه هر كس 
از ما خروج كند به صورت صد در صد- به ككونه اى كه بليه و مصيبت و ناراحتيهايى كه خواه ناخواه براى طبع انسان 
ناخوشايند است متوجه وى نشود- ييروز نخواهد شدء و بايد توجه داشت كه هر جه با طبع انسان ناسا كار است در شرع 


مكروه يا حرام نيست,ء و جه بسا جيزى را انسان 


- دعوناهم الى الموت. فقلت: يا بن رسول الله اهم اعلم ام انتم؟ قال: كلنا له علم غير انهم يعلمون كل ما نعلم و لا نعلم كل ما 
بعلمو 


قال المتوكل: فقبضت الصحيفه فلمًا 


قتل يحيى صرت الى المدينه فلقيت ابا عبد الله (ع) فحدثته الحديث عن يحيى فبكى .. 


قال لى ابو عبد الله (ع) يا متوكل كيف قال لكك يحيى: ان عمى محمد بن على و ابنه جعفرا دعوا الناس الى الحياه و دعوناهم 
الى الموت؟ قلت: نعم قد قال لى ذلكك. 


فقال: يرحم الله يحيى» ان ابى حدثنى عن أبيه» عن جده؛ عن على (ع) ان رسول الله (ص) اخذته نعسه و هو على منبره فرأى 
في امنا رجا انزو على مثره نزو التردم ردول الذائن على أعانايوم القهقري: و توقاناء ج قا بسينة :الند و عن لزنا 
ىأرلا إِنا دي و الجر مقو ى لزان و مع ايزا أ ير يعى بى يه د قالة و انزال 
اللوت مال حاف ذلكف: إن أَنْرَليهُ فى لَه الْقَدْرِ وَ اا 0 ما لَه الْقَدْرِء ليلهُ الْقَدْر حَيْرٌ مِنْ أل شَهْرِ) تملكها بنو اميه ليس 
فيها ليله القدر. 


قال: فاطلع اللّه- عز و جل- نبيه ان بنى اميه تملكك سلطان هذه الامه؛ و ملكها طول هذه المده فلو طاولتهم الجبال لطالوا عليها 
حتى يأذن اللّه- تعالى- بزوال ملكهم ... فاسر رسول الله (ص) ذلكك الى على و اهل بيته. قال: 


ثم قال ابو عبد الله (ع): ما خرج و لا يخرج منا اهل البيت الى قيام قائمنا احد ليدفع ظلما او ينعش حقا الا اصطلمته البليه و كان 
قيامه زياده فى مكروهنا و شيعتنا». 
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اوها نه ذاو اننا كن واخوى :رع در ناتيت وان جهات د يكرجر كاقن يز اث متركب :ات 
«عسى ان تكرهوا شيئا و هو خير لكم). 


يس ذيل روايت 


نيز بر تخطئه خروج و قيام دلالت ندارد. ييش از اين نيز كذشت هنككامى كه تكليف دفاع از حق وامر به معروف و نهى از 
منكر و اتمام حجت بر بسيارى از كسانى كه حق بر آنان مشتبه شده بود با تحقق شرايط از قبيل دعوت رؤسا و نيروهاى مسلح 
كوفه و خبر دادن نماينده و ديده بان امام ١ع)»‏ مسلم بن عقيل به صدق دعوت و بيعت آنان تحقق يافت» خبر دادن ييامبر اكرم 
(ص) از شهادت امام حسين (ع) يا شهادت زيد «ره) مانع از خروج و قيام آنان نكرديد. علاوه براين جكونه مى توان جنين 
قضاوتى كرد با اينكه اكر براى خروج و قيام كوجكترين فايده اى مككر ظهور خباثت و يليدى بنى اميه و آشكار شدن باطن 
آنان واتمام حجت بر مردم كه بر خحدا و برامام زمان خويش حجتى نداشته باشند- علاوه بر تضعيف دولت باطل و درهم 
شكستن صولت و سطوت آنان- متصور نباشد باز جنين خروج و قيامى جايز و بلكه واجب بود. امير المؤمنين (ع) در نهج 


«مركك در زندكى ذلت مندانة شماست و زندكى در مركك قهرمانانةُ شما» «48. و باز مى فرمايد: 


«و من با تمام توان تلاش مى كنم تا زمين را ازاين شخص وازكون و جسم يليدء ياكك سازم تا سفال و كلوخها از بين دانه 


هاى درو شده» جدا و ممتاز كردند.») 690 


مشخص است مراد امام (ع) ازاين شخص واركون و جسم يليدء معاويه است و معاويه از بنى اميه و بلكه از يايه ها و رهبران 
آنان است و امام (ع) با وى به جنكك و قتال» برخاست با اينكه امير المؤمنين (ع) 


از كسانى است كه جنانجه در روايت آمده ييامبر اكرم (ص) مدت حكومت بنى اميه را به عنوان سرّء به وى خبر داده بود. 


يس شايد مراد آن حضرت در اين باره؛ اين باشد كه وى به وظيفة جهاد خويش عمل مى نمايد تا نيكان از بدان» ممتاز شوند» 
اكر جه در جهاد خويش بالاخره به ييروزى دست نيابد. 

ا - لا 0 2 5 ١‏ 5 0 0 اكه 95 ٠.‏ 
و مراد ايه شريفة «وَ م جَعَلنًا الرَّؤْيًا ...» كه در متن روايت امده. اين است كه مردم براى فتنه و أزمايش افريده شدهاندو 
سلطة ستمكران و از آن جمله بنى اميه يكك نوع امتحان و آزمايش است تا خداوند در عالم خارج نيز نيكان را از بدان متمايز 


كرداند ودرايام 


(00). فالموت فى حياتكم مقهورين و الحياه فى موتكم قاهرين (نهج البلاغه خطبةٌ 0١‏ فيض/178). 


(09). و سأجهد فى ان اطهر الارض من هذا الشخص المعكوس و الجسم المركوس حتى تخرج المدره من بين حب الحصيد. 
(نهج البلاغه» نام 68 فيض/ ).91/١‏ 
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امتحان نيز لطف و انذار خداوند از مردم منقطع نخواهد شد. يس شايد خروج امام حسين (ع) و قيامهايى همانند قيام اواز 
مصاديق انذار و تخويفى است كه در آيهُ شريفه ذكر شده اما اين كونه قيامهاء جز طغيان و سركشى حكومتهاى جور راء 


نيفزود. 
كذشته از همة اينها در صورتى كه روايت در صدد بيان وظيفه و حكم شرعى باشد جنانجه ملاحظه مى فرماييد مربوط به اهل 


بيت (ع) است و نمى توان براى سكوت و سكون در اين عصر و زمان در مقابل هجوم كفار و صهيونيستها بر كشورهاى 


اسلامى و جميع شئون آنان به آن تمسكك 


نمود. 
اشكال ديكرى در متن روايت: 


آتكاه در روايت» اشكال ديكرق نيز وجوه دارة و آن ابتكة هزان ماده [ارؤكن شب قذن كه كفته شدةابرابر :نا حكوهت بتى اميه 
است] برابر با هشتاد و سه سال و جهار ماه استء با اينكه خلافت عثمان» اولين خليفة اموى در سال بيست و سه هجرى شروع 
كرديد و بيعت با سفاح. اولين خليفة عباسى در سال صد و سى و دو )١177(‏ صورت كرفت كه دراين صورت» مدت حكومت 
بنى اميه (يكصد و نه) سال مى شود و اككر مدت خلافت بنى اميه در اندلس را نيز به آن بيفزاييم مدت خلافت آنان به جند 
قرنمى رسدة بسن حكونه در ووايثك» مدت آن غهزار ماه قرار داه شيده است؟ مكر اتكهمدت غبلافت عثمان ونيز تخلافت 
بنى اميه در اندلس را به حساب نياورده و شروع خلافت بنى اميه را از بى شهادت امير المؤمنين (ع) يا صلح امام حسن مجتبى 
(ع) قرار دهيم و حدود هشت يا نه سال آخر حكومت بنى اميه را نيز به خاطر ضعف حكومت آنان و ايجاد مزاحمت ابراهيم 
عباسى و برادرش سفاح و سياهجامكان در خراسان براى آنان به حساب نياوريم كه در صحت اين كونه محاسبه نيز جاى تأمل 


)”٠( است.‎ 


باز ممكن است كفته شود مراد از هزار ماه» مفهوم مطابقى آن به صورت دقيق نيستء بلكه مقصود از هزار ماه به عنوان كنايه 
از زيادى يا كمى مدت است كه اين تعبير» حدود آن را مشخص مى سازد. و اين در استعمالهاى مختلف بسيار شايع و رايج 


است. 


واما آنجه از روايت بر فرض صحت صدور آن ظهور و بروز دارد» اين 


(:2). مرحوم سيد عليخان در شرح صحيفة سجادية خود به نقل از ابن اثير در جامع الاصول؛ مدت هزار ماه حكومت بنى اميه 
را اينطور توضيح مى دهد: آغاز استقلال سلطنت بنى اميه به هنكام صلح امام حسن (ع) با معاويه در يايان سال جهلم هجرى 
است و انقراض دولتشان به دست ابو مسلم خراسانى در سال يكصد و سى و دو هجرى كه مجموعا نود و دو سال مى شود و 
خلاغت عبد الله زبير در آن ميان كه هشت سال و هشت ماه طول كشيد از آن ساقط مى شودء در نتيجه حكومت بنى اميه 


هشتاد و سه سال و جهار ماه بوده كه درست مطابق هزار ماه است. (مقرر). 
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سورة قدر براى تسليت دادن به ييامبر اكرم (ص) در مقابل حكومت بنى اميه بوده است و شايد در صدد بيان اين نكته بوده كه 
اكر جه حكومت ظاهرى به بنى اميه منتقل مى كردد, اما امامان از عترت بيامبر (ص) همواره مهبط ملائكه و روح هستند و 
امور و مقدرات با نزول ملائكه بر آنان به آنان عرضه مى كردد و شب قدرء شب سلام و رحمت بر آنان است و فرشتكانى كه 
فرود آمده اند بر آنان درود مى فرستند. جنانجه همين مضامين در برخى از روايتها نيز وارد شده است. يس بر حسب واقع 
حكومت معنوى و باطنى جهان از آن آنان استء جرا كه آنان واسطه هاى فيض و رقم زنندة مقدرات جهانند واين نكته اى 


ابت كراتبها وارزشسده: 
روايت ابى الجارود: 


مشابه مرفوعة ربعى و خبر صحيفةٌ سجاديه. روايت ابى الجارود است كه مى كويد از امام محمد باقر (ع) 


شنيدم كه مى فرمود: «هيج يكك از ما اهل بيت نيست كه ناروايى را دفع و مردم را به سوى حق بخواند» مكر اينكه مصائب و 
بلاها او را به زانو در مى آورد تا اينكه كروهى كه جنكك بدر را شاهد بودند قيام كنند» كروهى كه كشتكانشان دفن» و 


مجروح هايشان مداوا نمى شود. كفتم امام باقر (ع) [ازاين كروه] جه كسانى را اراده فرموده؟ كفت فرشتككان را ).2١١‏ 


و نظيراين روايت» روايات ديكرى است كه شايد هر دوء يكك روايت باشند و اين» يكك قطعه اى از آن روايت باشد كه بايد به 


ياسخ استدلال به اين روايت نيز از مطالبى كه در روايتهاى كذشته كفته شد مشخص كرديد. اما به طور كلى دربارة اين 
روايتها و روايتهاى ديكر مشابه آن كذشته از ضعف سند آنها كه مانع از توان ايستاد كى آنها در مقابل ادلهُ قطععبى جهاد و امر 
به معروف و نهى از منكر و اقامهٌ احكام اسلام و دفاع از حوزةٌ مسلمانان و شئون آنان استء بايد كفت: 


برخى از آنها از جعليات و تحريفات ايادى حكام جور و جيره خواران خواران آنان است كه هنككامى كه با قيام برخى از 
فرزندان على (ع) و روى آوردن مردم به آنان مواجه مى شده اند» بدين وسيله مى خواسته اند اميد آنان را قطع نموده و آنان 
وار مطاف مسداسق كو دكداد ارقف الفا شفها السنافةة ويم ادوااقه جا لوكا سة ةا بسائيت سويت سرادت ف وك داق 


.)2١(‏ ابى الجارود قال: سمعت ابا جعفر (ع) يقول: ليس منا اهل البيت احد يدفع ضيما و لا يدعو الى حق الا صرعته البليه حتى 


تقوم عصابه شهدت 


بدرا لا يوارى قتيلها و لا يداوى جريحها قلت: من عنى ابو جعفر (ع) قال: 
الملاثكه. (مستدركك الوسائل 758/7 باب 17 از ابواب جهاد عدوء حديث 6#). 
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و برخى از آنها دربارة كسانى است كه يرجمهاى كمراهى برافراشته و مردم را به اطاعت از خويشء فرا مى خواندند و برخى 
از آنها ناظر به شخص معين و يا شرايط معينى استء شرايطى كه زمينه هاى قيام و مقدمات آن فراهم نيست و برخى از آنها در 
شرايط تقيه از حكام جور بيان شده است. و برخى از آنها در مقام بيان حكم شرعى نيستء بلكه فقط متضمن بيان اخبار غيبى 


است و وجوه ذيكرى زابخ قبيل كه بيقن :از ابق كدشكه يا قو روايقهاى ارنده خواهد امد 
'- روايت سدير: 
سديرء روايت نموده كه امام صادق (ع) فرمود: 


يا سدير الزم بيتكك و كن حلسا من احلاسه و اسكن ما سكن الليل و النهار فاذا بلغكك ان السفيانى قد خرج فارحل الينا و لو على 
رجلك .)67١‏ 


اى سديرء در خانه ات بنشين و مراقب زندكيت باش و مادامى كه شب و روز آرام هستند آرام كير» يس هنكامى كه خبر به تو 


رسيد كه سفيانى خروج كرده حركت كن و به سوى ما بياء و لو با ياى يياده. 


ممكن است اهل سكوت. بدين روايت استناد نموده و بككويند اين روايت» منحصر به سدير نيست بلكه بر همه واجب است كه 


تا خروج سفيانى و قيام قائم (عج) سكوت نموده واز قيام و خروج خوددارى ورزند. 


اما در ياسخ بايد كفت: الغاى خصوصيت و تعميم حكم به همه افراد در تمام زمانها متوقف است به موردى كه ما علم و 


آكاهى داشته باشيم به اينكه 


شخص خاص و يا مورد خاصى مورد نظر نيستء اما در مورد شخصى همانند سدير يس از بررسى ويزكيها و حالتهاى او 
مشخص مى كردد كه جنين الغاى خصوصيتى دربارة او صحيح نيستء زيرا از بررسى و تتبع در احوالات او مشخص مى شود. 
وى كسى نبوده كه بتواند قيام نموده و حكومت اسلامى تشكيل دهد. بلكه يكك فرد عادى بوده كه مخلص امام صادق (ع) 
بوده» اما همواره احساساتش بر تدبير و فكرش غلبه مى كرده است. وى از كسانى بوده كه كمان مى كرده. امام (ع) توانايى 
قيام را دارد و شرايط به عهده كرفتن خلافت برايش مساعد است و به همين جهت همواره مصر و منتظر خروج آن حضرت 
بوده و براى اينكه زير يرجم آن حضرت باشد انتظار مى كشيده است. و آن حضرت در اين كلام مى خواهند به وى بفرمايند 
حضرت باشد انتظار مى كشيده است. و آن حضرت در اين كلام مى خواهند به وى بفرمايند كه فعلا نمى توانند خلافت 


ظاهرى تشكيل دهند و اينكه علامت قائم به حق خروج سفيانى 


(895)..وسائل 71١5‏ ء“ابات 1 از ابوات جهاد عدو حديث ** 
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امتكو وذ اشحاضيي عدائند ابن كتكصن كةامر بن 'آثان مككيه شوو تحف أل الحيناباتك علط وخر مظارق با واقعيات قراو 


كرقته اند بهترين كار اين اسث كه در خانه هائى خويش مائده و ندون تشيجه» خود .و ديكران را به هلااكت نيتدازند. 
بررسى شخصيت سدير: 

شاهد بر اين مدعى در ارتباط با سديرء امورى است كه ذيلا متذكر مى شويم: 

-١‏ در كتاب تنقيح المقال آمده است كه در نزد امام صادق (ع) سخن از سدير رفت. 


حضرت فرمود: (سدير عصيده 


يكل :لوق :2# ادسدين» شحردة ده به اهن :رركن اسبت) | بعنى موضع ثابت در امور ندارد و هر روز» رنكك عوض مى كند]. 


ظاهرا مراد از اين كلاسم اين است كه وى با رنكهاى كوناكون كره خورده و فردى است احساسى مزاج كه از جهت فكر و 
دقت به يكك طريق واحد يابرجا نيستء و اين كلام» بدين معنى نيست كه او ملتزم به تقيه بوده ودر برخورد با هر فرقه اى به 
رنكك آنان در مى آيد تا خود را حفظ كندء جنانجه در تنقيح المقال از اين جمله؛ اين كونه برداشت شده است. زيرا اككر اوه 


اين كونه تقيه را رعايت مى كرد به زندان نمى افتاد! با اينكه از امام صادق (ع) وارد شده كه به زيد شحام فرمود: 


آن دو را به من بخشيد و راه آزادى آن دو را كشود «ع2). 


؟- در كتاب كافى از سدير صيرفى روايت شده كه كفت: بر امام صادق (ع) وارد شده و به آن حضرت عرض كردم: به خدا 


س وكند» نشستن براى شما روا نيست. حضرت فرمود: 


جرا اى سدير؟ كفتم به خاطر اطرافيان و ييروان و ياورانى كه داريدء به خدا سوكند, اككر امير المؤمنين به اندازة شما اطرافى و 


بيرو و ياور داشت قبايل تيم وعدى [قبيله ابو بكر و عمر] در خلافت وى طمع نمى ورزيدند. 
حضرت فرمود: تعداد آنان جه اندازه مى تواند باشد؟ كفتم صد هزار. حضرت فرمود: 


صد هزار؟ كفتم بلى» و بلكه دويست هزار. حضرت فرمود: دويست هزار؟ كفتمء بلى و بلكه نصف دنيا. 


.)09( 


تنقيح المقال 8/7. 


(8). يا شحام انى طلبت الى الهى فى سدير و عبد السلام بن عبد الرحمن و كانا فى السجن- فوهبهما لى و خلى سبيلهما. 
(تنقيح المقال 77 86). 
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حضرت ساكت شد و يس از لحظه اى فرمود آيا مى توانى همراه ما به «ينبع» (محلى در نزديكى مدينه) بيابى؟ عرض كردم 
بلى. حضرت دستور فرمودء الاغ و استرى را زين كردند» من سبقت كرفته و بر الاغ سوار شدم حضرت فرمود: اى سديرء آيا 
مى شود الا-غ را به من بدهى؟ عرض كردم, استر زيباتر و قوى تر است. حضرت فرمود: اما الاغ براى من راحت تر است. يس 
من از الاغ يياده شده و سوار استر شدم و آن حضرت بر الاغ سوار كرديد و به اتفاق از شهر خارج شديم. هنكام نماز شدء 
حضرت فرمود: اى سديرء بياده شوء نماز بخوانيم» يس فرمود: نه» اين زمين شوره زار است و نماز در آن جايز نيست. راه را 
ادامه داديم تا به زمينى كه خاكك آن قرمز بود رسيديم. حضرت به يسر بجه اى كه جند بزغاله را مى جرانيد نككّاه كرد و فرمود: 
«لو كان لى شيعه بعدد هذه الجداء ما وسعنى العقود- اكر من به اندازة اين بزغاله ها شيعه داشتم سكوت و نشستن برايم جايز 


نبود). 


نجف آبادى» حسين على منتظرى - مترجم: صلواتى» محمود و شكورىء ابو ال» مبانى فقهى حكومت اسلامى» / جلد» مؤسسه 
كيهان, قم - ايران» اول» ١1509‏ ه ق 
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آنكاه از مركب بياده شديم و نماز خوانديم» هنكامى كه از نماز فارغ شديم به بزغاله ها توجه نموده و آنها را شمارش كردم 


ديدم تعدادشان هفده نأض است (0”). 


ما اين روايت را به صورت كامل يادآور شديمء زيرا از آن وضعيت و شرايط امام (ع) و حدود ادراكك سدير و اندازة تشخيص 
وى در اين كونه مسائل مشخص مى كردد. و مراد امام (ع) از شيعه در اين روايت» تنها كسانى كه نامى از شيعه دارند نيست» 
بلكه مراد آن حضرتء شيعه به معنى واقعى استء يعنى كسانى كه تا مرحلة مركك و شهادت در همه موارد حاضرند يايدار 


بمانند و اينان بويزه در آن زمانها جه بسيار كم. يافت مى شدنك. 


“- در خبر معلى بن خنيس كه در آينده نيز مطرح خواهد شد آمده است كه كفت: نامةُ عبد السلام بن نعيم و سدير را همراه 
با نامه هاى افراد ديكرى خدمت امام صادق (ع2 بردم در زمانى كه صاحب يرحجمهاى سياه [ابو مسلم خراسانى ] قيام كرده. 


ولى هنوز آثار حكومت بنى عباس ظاهر نشده بود. 


در آن نامه ها نوشته شده بود: ما بيش بينى مى كنيم كه امر خلافت به شما واككذار شود. شما جه نظرى داريد؟ حضرت با 
عصبانيت» نامه ها را به زمين زد و فرمود: افء اف ما انا لهؤلاء بامام» اما يعلمون انه انما يقتل السفيانى؟ اوه؛ اوه» من امام اينان 
نيستم» آيا نمى دانند كه بايد سفيانى كشته شود؟ [اشاره به اينكه علامت قيام قائم به حق» يكى كشته شدن سفيانى است |. 


(20). كافى /١‏ 757 كتاب الايمان و الكفر. باب قله عدد المؤمنين» حديث ؟. 
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ظاهرا مراد از عبد السلام بن نعيم كه در اين روايت آمده. همان عبد السلام بن عبد الرحمن بن نعيم است كه بيش از اين كفته 


با سدير زندانى بوده و در اينجا به جدّ خود (نعيم) منسوب شده است. و مراد از «مسوده» ييروان ابو مسلم خراسانى هستند كه به 
خاطر سياهى لباسها و يرجمهايشان به «مسوده)- سياهجامكان- شهرت يافته بودند. 


در اين روايت» باز ملاحظه مى فرماييد كه سدير و ساير رفقاى او به خاطر آكاه نبودن از شرايط جامعه و مقدار توانايى امام» و 
عدم درك صحيح از اهداف و مقاصد سياهجامكان, ينداشته اند كه زمينه براى بازكرداندن خلافت جامعه به صورت بالفعل 
به امام (ع) فراهم است. اما غافل از اينكه ابو مسلم اككر جه مردم را به اطاعت فردى از افراد بنى هاشم دعوت مى نمود و جند 
سالء اين شعار را مى داد و افراد بسيارى نيز به همين جهت از وى ييروى نمودند, اما آنان اين شعار را به خاطر جاذبيتى كه در 
مقابل بنى اميه- كه كشند كان اهل بيت يبغمبر (ص) بويزه سيد الشهدا (ع) بودند- انتخاب كرده بودند و غرض ابو مسلم در 
واقع» بازكرداندن حق به اهلش نبود كه خلادفت را به امام صادق (ع) واككذار كند. وى از جانب ابراهيم بن محمد عباسى 
مبعوث بود كه امور خراسان را سر و سامان بخشد و يس از كشته شدن ابراهيم» مردم را به خلافت برادرش «عبد الله سفاح» 
دعوت مى نمود و به وسيلهُ سياهيان همين ابو مسلم بود كه سفاح توانست بر مروان حمار (آخرين خليفة اموى) بيروز كشته و 
او را متوارى كندء اما وضعيت آنان بر افرادى همانند سدير و رفقايش مشتبه و نامشخص بود «21. و اينكه امام (ع) در روايت 


فرمود: «من امام اينان نيستم) شايد مراد از 


روشن شدن زمينة سخن امام, و اطلاءع يافتن از عمق وابستكى ابو مسلم به خاندان بنى العباس به صورت اختصار به شرح 


در يايان حاكميت ننككين بنى اميه و ايجاد حركتهاى مردمى- انقلابى» در كوشه و كنار جهان اسلام» عليه مروان حمارء آخرين 


در يرس وجو از او متوجه مى شوند نام اوابو مسلم است كه به همراه يدرش از اصفهان به آذربايجان رفته واز آنجا به خاطر 
كرف دو تن از دوستان يدرش توسط عمال حكومت بنى اميه به كوفه كشيده شده است و براى ملاقات آنان اطراف زندان 


ياران ابراهيم» ابو مسلم را به همراه خود به نزد ابراهيم كه در تداركك قيام عليه بنى اميه است مى برند و ابراهيم از او بسيار 
خوشش مى آيد ومى كويد: هذا عزله من العزل- اين تكه اى از تكه هاست,ء نوجوان بسيار زيرك و با هوشى است- ابراهيم؛ 
ابو مسلم را در كنار خود نككاه مى دارد و ابو مسلم ناراضى از حكومت جائرانه بنى اميه در كنار ابراهيم» خود را براى قيام 
آماده مى كند ويس از مدتى از طرف ابراهيم به عنوان رهبر و يرجمدار قيام به ناحيه خراسان اعزام مى شود. ابو مسلم در 
خراسان, قيام خود را شروع مى كند و در مقابل حكومت بنى اميه» مردم را به خلافت و حاكميت يكى از فرزندان بنى هاشم 


كه منظورش «ابراهيم عباسى)» بوده دعوت مى كند. اما- 
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إينان اشاره به سياهجامكان باشد, يعنى آنان مرا امام خود نمى دانند 


و محتمل است كه اشاره به سدير و رفقايش باشد و امام مى خواهد بفرمايدء من امام اينان نيستمء جون كه از من اطاعت 
ندارند يا من امامى كه بالفعل خلافت اينان را به عهده داشته باشم نيستم. 


ازجهت مضمون نزديكك به همين روايت است روايتى كه در تنقيح المقال از كشى به سند خويش از عبد الحميد بن ابى ديلم 
آمده كه كفت: من نزد امام صادق (ع) يودم كه نامة عبد السلام بن عبد الرحمن بن نعيم و نامهُ فيض بن مختار و سليمان بن 
خالد به دست آن حضرت رسيد كه در آن.» نوشته بودند» كوفه آمادةٌ قيام و انقلاب است. اكر آن حضرت آنان را مأمور كند 
كه آنجا را تصرف كنند تصرف مى كنند. يس هنكامى كه حضرت. نامة آنان را خواند» آن را به زمين افكند و فرمود: ما انا 
لهؤلاء بامام. اما يعلمون ان صاحبهم السفيانى؟ 


من امام اينان نيستم» آيا نمى دانند كه صاحب اينان سفيانى است؟ 


در هر صورت با توجه به مطالبى كه دربارة سدير و خصوصيات او كفته شد ما نمى توانيم از روايتى كه خطاب به وى ايراد 
شده و او را ملزم ميكند در خانه بنشيند» الغاى خصوصيت كرده (و بكوييم وظيفة همه حتى در عصر غيبت» سكوت و در خانه 


نشستن است) با اينكه احتمال خصوصيت در روايت وجود دارد. 


- يس از مدتى» جاسوسان بنى اميه» جريان ابراهيم را كشف نموده. او را دستكير مى كنند و مروان حمار با فرو بردن سر او در 


«ديكك نوره» او را 


خفه كرده واز بين مى برد. 


ابو مسلم يس از شنيدن خبر قتل ابراهيم» مردم را به حمايت از برادرش سفاح. دعوت مى كند و با رشادتها و لشكركشيهاى 
خود و حمايت مردم كه به حكومت يكك نفر از بنى هاشم دل بسته بودند مروان حمار را شكست مى دهد و بدين وسيله» يكى 
از مقربان دركاه سفاح مى شود تا جايى كه ظاهرا سفاح خليفه و حاكم جامعه است ولى باطنا ابو مسلم كارهاى حكومت را 
اداره مى كند. و درست در همان ايام جنكك ابو مسلم با بنى اميه است كه افرادى همجون سدير و ديكران تصور مى كردند كه 
ابو مسلم» خلاافت را به امام صادق (ع) واكذار خواهد كرد و امامت آن حضرت را خواهد يذيرفت. اما امام صادق (ع) از 
وضعيت كار آنان بخوبى آكاه بود و كلام امام (ع) نيز مربوط به همان زمان است. ابو مسلم وابسته به خاندان بنى العباس و 
جيره خوار خوار و مأمور آنان بود و حتى از جانب عباسيان» ترس آن مى رفت كه خلافت را براى خود تصاحب نمايد. به 
همين جهت يس از مركك سفاح. منصور دوانيقى (برادر ديككر سفاح) از قدرت ابو مسلم دجار وحشت شد و با مشورت يكى 
از رفقايشء ابو مسلم را كه در آن زمان 78 سال بيشتر نداشت» كشت و جزاى آن همه خدمت به خاندان بنى العباس را اين 
كونه به وى يرداخت نمود. براى اطلا-ع بيشتر در اين زمينه به كتتاب وفيات الاعيان ابن خلكان مراجعه شود. (از افاضات معظم 


له در درس). 
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علاوه بر همةٌ اينها آيا مى توان با اين روايت و روايتهاى ديكرى 


ازاين قبيلء از جميع آيات و روايات و حكم عقل كه بر وجوب دفاع از اسلام واز شئون مسلمانان در قبال هجوم كفار و 
ستمكران وجود دارد- حتى در شرايطى كه امكان تحصيل قوه و قدرت براى دفع آنان وجود دارد بر فرض اينكه عصر غيبت 
نيز هزاران سال به طول بينجاميد- دست برداشت؟ با اينكه ما كفتيم كه جهاد دفاعى به طور قطع؛ مشروط به اذن و اجازةُ امام 


سسث. 


با توجه به مطالبى كه در اين روايت يادآور شديم تبيين و تفسير روايت معلى بن خنيس كه روايت هشتم از روايتهاى همين 


باب ابت كه مشخص شد 
6- روايت ابى المرهف: 
ابى المرهف از امام محمد باقر (ع) روايت نموده كه فرمود: 


«الغبره على من اثارها هلكك المحاضير قلت: جعلت فداكك و ما المحاضير؟ قال المستعجلون اما انهم لن يريدوا الا من يعرض 
لهم؛ ثم قال: يا ابا المرهف اما انهم لم يريدوكم بمجحفه الا-عرض الله (عز و جل) لهم بشاغل ثم نكت ابو جعفر (ع) فى 
الارض ثم قال: يا ابا المرهف, قلت لبيككء قال: أ ترى قوما حبسوا انفسهم على الله (عز ذكره) لا يجعل اللّه لهم فرجا؟ بلى و الله 
ليجعلن اللّه لهم فرجا 290) 


اسبهاى جموش مغرور جه كسانى هستند؟ 
فرمودة كساتى كه عجله من كتند. آنان (مأمورين حكومتة): كساثى رازير نظر كرضه و دستكير فى كقد كادن معراض ذيد 
آتهنا باشند با با آنان برخورد داشعه ياشنتك: انكاه ذرهوة: اق ابى المرعت» آتان بداشما كز تدى تحواهتد رساته مكر اذكه 


خداوند براى آنان كرفتارى و سركرميهايى را يديد خواهد آورد. سيس آن 


حضرت در حال انديشه» جشم به زمين دوخت و فرمود: اى ابى المرهف». عرض كردم. بلى. فرمود: آيا ديده اى جمعيتى كه 
بحن عورا ركه رزا هوا كر نميا عض د رقلدير اف اناف قش قراى فداه راقن إلى ل خننا بر كته كعذارقد براض تراه 


فرج و كشايشى قرار خواهد داد.) 
سند و لغات روايت: 


ابى المرهف (راوى روايت) را مرحوم شيخ طوسى در كتاب رجال خويش از اصحاب امام باقر (ع) به شمار آورده است. 037١١‏ 
امَا در كتاب تنقيح المقال» فصل كنيه ها آمده است كه: من به نام و شرح حال او در كتب رجال حديث دست نيافتم )7١١‏ 


(289). وسائل /١١‏ 8” باب 1 از ابواب جهاد عدوء حديث 6. 
(). رجال شيخ/ .١157‏ 

."© /" تنقيح المقال‎ .0/١( 
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[شخض مجهول الهوية اتن اسنث]. 


كلمه «الغبره» با ضمٌْ غين و يا فتح غين و باءء به معنى كرد و غبار است و كلمة «المحضار و المحضير» از اسب و غير آنء به 


ايجاد اميد و نفى ح ركتهاى احساسى و زودرس: 


ازاين روايت آشكار مى شود كه برخى از افراد عليه و حكومت خروج نموده و حكومت بنى اميه» آنان را مورد تعقيب قرار 
داده بوده وابى المرهف از آن بيم داشته كه تعقيب حكومت به وى نيز سرايت كندء امام (ع) كويا در اين روايت خواسته اند 
وى را خاطر جمع نموده و ترسش رااز بين ببرند» بدين صورت بفرمايند كه ضرر غبار براى كسى است كه آن را برانكيخته و 


آنكاه امام (ع) از هلاكك فرد شتابزده» يعنى كسى كه تحت احساسات آنى قرار كرفته و بيش از تهية مقدمات و امكانات اقدام 
به خروج و قيام كند خبر مى دهد. بناى ائمه (ع) در هيج زمان براين نبوده كه مسلمانان را از جهاد و دفاع بازدارند» بلكه 


همواره آنان را از عجله و ح ركتهاى متهورانه و 


افراطى كه به آنان و به ائمه (ع) لطمه وارد مى آوردهء بر حذر مى داشته اند. 


حتى اخبار مربوط به تقيه نيز در صدد منع ازاصل جهاد و مبارزه نيست» بلكه در صدد تأكيد بر حفظ جان براى يرداختن به 
وظيفهٌ دفاعى و مبارزاتى است و به همين جهت در روايت آمله: «تقيه» سير مؤمن است)» (0/7. جرا كه سير در ميدان جهاد و 
مبارزه با دشمن كاربرد دارد» نه به هنكام آرامش در منزلء و عقل نيز براين معنى حكم مى كند كه حتى الامكان حفظ جانء 
ولودر حال دفاع» واجب است. و ظاهرا ضمير «هم- آنان) در دو مورد متن روايت [ «آنان»» كسانى را زير نظر كرفته و مورد 
نظر دارند كه در معرض ديد «آنان» باشند] به مأمورين حكومت بازكشت مى كندء نه به كسانى كه دست به قيام زودرس مى 
زنند و باز شايد مراد از كسانى كه جان خود را وقف راه خدا نموده اند اهل بيت ييغمبر (ع) باشند و فرجى كه در نهايت براى 


آنان حاصل مى شود فرج اهل بيت بيغمبر به وسيلة قيام حضرت قائم (عج) باشد. 


در هر صورت اين روايت در مقام منع از دفاع در مقابل هجوم دشمنان يا منع از اقامة 


7/١‏ ان التقيه جنه المؤمن (وسائل دح لسترة باب 6" از ابواب امر ونهى وما يناسبهماء حديث *). و التقيه ترس المؤمن 
لويناة ‏ آار معاي ١‏ ان افاي ام وكين انعسي احديف 2 
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حكومت اسلامى در صورت توانء و امكان ايجاد شرايط و مقدمات آنء نيست واين نكته اى است شايان توجه. 
له - روايت فضل بن سليمان: 

[متن ووايت] 


عن 


فضل بن سليمان الكاتب قال: كنت عند ابى عبد الله (ع) فاتاه كتاب ابى مسلم فقال: ليس لكتابكك جواب اخرج عناء فجعلنا 
يسار بعضنا بعضا فقال: اى شى ء تسارون يا فضلء ان اللّه لا يعجل لعجله العباد و لازاله جبل عن موضعه اهون من ازاله ملكك لم 
ينقض اجله ثم قال: ان فلا-ن بن فلان» حتى بلغ السابع من ولد فلان» فقلت فما العلامه فيما بيننا و بينكك جعلت فداكك؟ قال: لا 


تبرح الارض يا فضل حتى يخرج السفيانى فاذا خرج السفيانى فاجيبوا الينا- يقولها ثلاثا- و هو من المحتوم 370. 


فضل بن سليمان كاتب روايت مى كند كه من خدمت امام جعفر صادق (ع) بودم كه نامه اى از ابو مسلم [خراسانى] خدمت 
آن حضرت آوردند» حضرت به آورندةٌ نامه فرمود: براى نامة تو جوابى نيستء از بيش ما بيرون برو» در اين زمان مابا 
يكديكر به نحو نجوى و محرمانه (در كوش يكديكر) سخن مى كفتيم. حضرت فرمود: اى فضلء جه جيز را به يكديكر 
محرمانه و به نحو در كوشى مى كوييد؟ خداوند براى عجلة بندكانء» كارها را جلو نخواهد انداختء همانا از جا كندن كوهى 


آسان تر است از كنار زدن يادشاهى كه هنوز مدت آن به يايان نرسيده است. 


آنككاه فرمود: همانا فلان بن فلان تا اينكه به هفتمين نفر از فرزندان فلان (منصور عباسى) رسيد. عرض كردم: فدايت شومء 


صشمى 


سنت 
توضيح روايت: 

اشاره 

در توضيح روايت بايد به جند نكته توجه نمود: 
١‏ - ضعف سند روايت: 


سند اين روايت تا برسد به فضل» صحيح استء اما راوى روايت فضل بن سليمان كاتب از نويسند كان و كاتبهاى دربار منصور 
و مهدى عباسى بوده كه حساب خراج و مالياتها را ثبت و ضبط مى نموده است. علماى رجال دربارة او نوشته اند كه شخص 
كشف نشده و مجهول الحالى است كه ظاهرا امامى 


(7). وسائل ”//1١١‏ باب 17 از ابواب جهاد عدوء حديث 2. 
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مذهب و شيعه بوده است 3759 امَّرا به نظر ماء دليلى بر شيعه بودن او غير از نقل همين روايت از امام (ع) كه جريان نامة ابو 
مسلم را نقل كرده نيست و محتمل است از جاسوسان خلفاى عباسى در دستككاه امام صادق (ع) بوده و در نتيجه از جهت سندء 


سست و ضعيف است و نمى توان به آن تكيه كرد. 
9 - شرايط بيان روايت: 


ما بيش از اين كفتيم كه ابو مسلم در ابتداى كاره از طرف ابراهيم عباسى به خراسان اعزام شد و يس از مركك ابراهيم از 
مبلغين برادرش سفاح شد و سفاح با نيرو و سباهيان وى بر مروان حمار بيروز شد و در زمان حيات سفاح, همواره مورد احترام 
او بود اما بعد از مركك سفاح و انتقال سلطنت به منصورء منصور نسبت به قدرت ابو مسلم حسد برد واز وى بر حكومت خود 


ترسيد و با او به دشمنى برخاست و او را تحقير كرد و در نهايت او را به قتل رسانيد. 


منصور برانكّيزد و نيت او 


يكك نيت صادقانه و خالصانه اى نبوده است و امام (ع) به قصد او آكاهى يافته و قدرت منصور و استقرار حكومت او را نيز مى 
دانسته است. از سوى ديكرء امام (ع) مى داند كه مقدمات قيام و انقلاب براى آن حضرت آماده نيست و با يكك خبر غيبى 


يس بر اين اساس» شرايط حاكم بر صدور روايت» شرايط احتياط و تقيه بوده است نه شرايط عادى. 
©- مفهوم روايت: 


بر فرض صدور روايتء امام (ع) در جنين شرايطى (شرايط تقيه) مى فرمايد: 


«خداوند به خاطر شتاب بند كان در كارها شتاب نخواهد كردء همانا از جا كندن يكك كوه. آسانتر از كنار زدن يادشاهى است 


كه هنوز مدت آن به يايان نرسيده است.) 


مراد از اين جمله اين نيست كه خداوندء دفاع از اسلام و مسلمانان را با تهية مقدمات» واجب ننموده و يا اينكه با سلاطين و 


يادشاهان د ركيرى و جنكك, جايز نيست وكرنه سخن آن حضرت (ع) تخطئه جهاد على (ع) با معاويه و امام حسين (ع) با 


رع/), تنقيح المقال ؟"/ لي باب الفاء. 
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يزيد و زيد با هشام نيز هست. از سوى ديكر جهاد و مبارزه در سطح جهان با يادشاهان بسيار بوده كه به ييروزى انجاميده كه 


يس مراد آن حضرته يا بيان يكك امر غيبى است و آن اينكه سلطنت منصور يايان نيذيرفته استء يا بيان اين نكته است كه 


جنك با يادشاهان متوقف بر تهيهُ مقدمات بسيارى است» 


جرا كه شكست دادن يادشاهان يس از دن يايه هاى متشان امر بسيار مشكلي است» همانند متلاث دن كوه 
جر َ يبس اد مر بسي شى 


كه بر صرف امكانات و نيروى بسيار» متوقف است. 


باز بيانكر اين است كه اكر در مقابل يادشاهان» شكستى روى داد و ييروزى بر آنان به دست نيامد.» نبايد موجب نااميدى و 
يأس شودء جرا كه رزمنده كاهى به بيروزى مى رسد و كاهى شكست مى خوردهء زيرا طبيعث جنكك. مقتضى همين معئناست. 
در هر صورت روايت نمى خواهد بفرمايد شكست دادن يادشاهان محال استء جرا كه روشن ترين دليل بر امكان هر جيز 


؟- سفيانى كيست؟ 


در قسمت آخر روايتء امام (ع) علامت حتمى قيام و فرج اهل بيت عليهم السلام را خروج سفيانى بيان نموده است. (احتمال 
داده مى شود اين يكك خبر غيبى باشد كه امام (ع) از ظهور حضرت حجت و خروج سفيانى خبر مى دهد) ولى» بعضى سفيانى 
را «سفيانى» به تاء دو نقطه خوانده اند و كفته اند سفيانى» اشاره است به انقلاب جهانى ما ركسيستىء و ييدايش ما ركسيسم را 
همان جريان سفيانى دانسته اند [از آن روء كه مركز اصلى مار كسيسمء اتحاد جماهير سوفيتى است |. 


ياره اى ديكر كفته اند سفيانى» اسم شخص خاصى نيستء بلكه كسى كه منسوب به بنى اميه و ابو سفيان باشد سفيانى است. 
(طبق اين تعبير به صدام هم مى شود كفت سفيانى» به خاطر اينكه تكريتى است و مى كويند كه تكريتى ها از نسل بنى اميه 
اند)» اين احتمال» بعيد به نظر مى رسد, جون كه سفيانى اشاره به يكك شخص است نه يكك جريان و مرام» و در بعضى از 


روايات هم به نام (فقماث دق خنسةة اق او نا قنده اضتع. بو الله اعلم. 
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#- روايت ابى بصير: 
صحيحه ابى بصير عن ابى عبد الله (ع) قال: 
كل رايه ترفع قبل قيام القائم فصاحبها طاغوت يعبد من دون الله عز و جل .0878١‏ 


ابى بصير از امام جعفر صادق (ع) روايت مى كند كه فرمود: هر يرجمى كه قبل از قيام قائم برافراشته شود» صاحب آنء 


طاغوت (3772) است كه غير خداوند عز و جل را يرستش مى كند.) 


و نيز نعمانى در كتاب الغيبه به سند خويش از مالكك بن اعين از امام باقر (ع) روايت مى كند كه فرمود: هر يرجمى كه يبش از 


يرجم قائم برافراشته شود.» صاحب آن طاغوت است. «/7/) 
قتوضيح روايت 
اشاره 


: روايت از جهت سند» صحيحه است و لازم است به آن توجه بيشترى مبذول شود كه در اينجا از جند جهت به توضيح آن مى 


داعى به نفس طاغوت است با داعى به حق؟ 


-١‏ دعوت به نفس كه باطل و غير شرعى و محكوم است. 
1- دعوت براى در هم شكستن باطل و اقامة حق و واكذاردن آن به اهلش كه حق و مورد تأييد ائمه معصومين (ع) است. 


در اين روايت» يرجمهايى كه به خاطر دعوت به نفس برافراشته شده. محكوم شده. نه يرجمهايى كه براى دعوت به حق 
برافراشته شده اند. به عبارت ديكرء يرجمى كه در مقابل قائم (عج) واقع كردد طاغوت است نه يرجمى كه در مسير و طريق و 
جهت او باشدء به همين جهت در روايت از آن به طاغوت تعبير شده و كفته شده كه صاحب آن در مقابل خدا مورد يرستش 


واقع شدة اسلت: 


مؤيد اين مطلبء كفتار امام باقر (ع) در روايتى است كه در روضة كافى آمده است. [كه قيد ضلالت را براى يرجم تصريح 
نموده] و مى فرمايد: هيج كس مردم را تا زمان خروج دجال فرا نمى خواند. مككر اينكه افرادى يافت مى شوند كه با او بيعت 


مى نمايند و هر كس ١يرجم‏ 


(0/0) وسائل 15 تبات ١‏ ازابؤات جهاد عدو تحلايث ع 


(/0). طاغوت از ريشةٌ طغيان به معنى ستمكر و سركش است. اصل آنء طغيوت بوده؛ در آن قلب مكانى صورت كرفته و 
طيغوت شده» ياء» قلب به الف شده طاغوت شده است. (از افاضات معظم له در درس). 


(/0. عن ابى جعفر (ع) 


انه قال: كل رايه ترفع قبل رايه القائم فصاحبها طاغوت (مستدركك الوسائل يرقة باب ؟'ازابواب جهاد عدو). 
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ضلالتى» بر افراشت صاحب آن طاغوت است. 027/78١‏ 


[احتمال نهى از قيام در زمان قبل از قيام قائم و جواب آن] 


اشاره 


ممكن است كفته شود: آنجه از ظاهر اين روايت استفاده مى شود اين است كه بطلان قيام را به حسب زمان مشخص نموده نه 
به حسب هدفء بدين معنى كه هر قيامى در طول زمان قبل از قيام قائم بريا شود قيام باطلى است,. و عموم در اينجا عموم 


فراكير است» يس در عصر غيبت» قيام مطلقا با هر هدفى كه باشد جايز نيست. 
اما اين كفتار را به جند كونه مى توان ياسخ كفت: 
الف: احتمال صدور روايت در ياسخ به موارد خاص: 


محتمل است كه قضيه خارجيه باشدء به اين معنى كه روايت,ء اشاره باشد به قضايايى كه در همان زمان و شرايط به وقوع مى 
بيوسته و مراد يرجمهاى بخصوصى است كه با ويزكيهاى بخصوصى در آن زمان برافراشته مى شده و ماهيت آنها در بين مردم 
مورد سؤال و بحث بوده و امام (ع) در ياسخ آن سؤالات» اين روايت را بيان فرموده استء زيرا بسيار بعيد به نظر مى رسد امام 


(ع2 اين كلام را ابتداء بيان فرموده باشد. 


ب- تعارض روايت با روايات مؤيد قيام: 
اشاره 


از سوى ديكر در صورتى كه اين روايت را به صورت مطلق براى همه زمانها بدانيم با روايات بسيارى از جمله روايت صحيحة 
عيص بن قاسم- كه بيش از اين خوانديم و بر تقديس قيام زيد و كسانى كه همانند او دعوت به حق داشتند دلالت داشت» 


معارض اسك 


و نيزاين روايت با قيام حسين بن على شهيد فخ كه در زمان خلافت موساى هادى (برادر هارون الرشيد) قيام نمود معارض 
است. با اينكه از سوى ائمه ما (ع) روايتى كه قيام وى را مورد مذمت قرار داده باشد به دست ما نرسيده و بلكه از سوى ديكر 
روايات مستفيضه اى كه بر تقديس او و تقديس قيامش دلالت دارد نقل شده كه در كتاب مقاتل الطالبيين به آنها اشارت رفته 


است. و ما نيز ان شاء الله در مباحث آينده به درج آنها خواهيم يرداخت. 


جند نمونه از روايات مؤيد قيام در زمان غيبت: 
-١‏ در كتاب غيبت نعمانى به سند خويش از ابى بصير از امام باقر (ع) ضمن روايتى طولانى كه در ارتباط با علامتهاى ظهور 
قائم (عج) امت آمده: 


هيج يكك از يرجمهاى برافراشته شده [قبل از ظهور آن حضرت] هدايت يافته تراز يرجم يمانى نيستء يرجم او يرجم هدايت 
استء جون كه مردم را به حكومت امام زمان دعوت 


(0. روضة كافى/ 2598 حديث 688 «و انه ليس من احد يدعو الى ان يخرج الدجال الا و سيجد من يبايعه و من رفع رايه 
ضلاله فضاحها طاغوت». 
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مى كند. يبس هنكامى كه يمانى خروج كرد فروختن سلاح به مردم و به هر مسلمان حرام است. [بايد رايكان در اختيار آنها 


كذاشته شود و يا به مردمى كه در 


مقابل او بايستند نبايد سلاح فروخت]. يس از خروج او به يارى او بشتاب» زيرا يرجم او يرجم هدايت است و بر هيج مسلمانى 
جايز نيست با او مخالفت نموده و كارشكنى كندء و اقدام كننده براين كارء اهل تش استء زيرا يمانى مردم را به حق و 


صراط مستقيم دعوت مى نمايد. 017/84 


ازاين روايت استفاده مى شود كه قبل از قيام حضرت حجت (عج) يرجمهاى حقى نيز برافراشته مى شود و نيز يرجمهايى كه 
ردم رادر مسير حكومت امام زمان (عج) دعوت مى كند يرجمهاى هدايت است و بايد به يارى آنها شتافت. 

"- و باز در كتاب غيبت نعمانى به سند خويش از ابى خالد كابلى از امام باقر (ع) روايت شده كه فرمود: 

كويا از مشرقء قومى را مشاهده مى كنم كه براى به دست آوردن حق قيام مى نمايندء اما حق به آنها داده نمى شود. يس با 
جديت بيشتر به دنبال آن مى روندء بازهم به آنها داده نمى شود يس هنككامى كه اين جنين ديدند شمشيرهايشان را بر شانه 
هايشان مى كذارند» در آن صورت آنجه مى خواهند به آنها داده مى شود اما آنان نمى يذيرند و قيام مى كنند و آن را تنها 


صاحب و رهبر اين قيام قرار خواهم داد. ١١٠8م)‏ 


دلالت اين خبر بر اينكه قيام و انقلابى بيش از ظهور قائم (عج) به وقوع خواهد يبوست و اينكه قيام او قيام به حقى است روشن 
و اشكازاست: 


'- كتاب سنن ابن ماجه در حديثى از ييامبر اكرم (ص) روايت نموده كه فرمود: 


دنيا بركزيده و همانا اهل بيت من يس از من همواره با بلا و مصيبتها و يراكندكيها و تبعيدهاء روبه رو خواهند شد تا اينكه 


يكك قومى از 


(4). و ليس فى الرايات رايه اهدى من اليمانى هى رايه هدى لانه يدعو الى صاحبكم. فاذا خرج اليمانى حرم بيع السلاح على 
الناس و كل مسلم.ء و اذا خرج اليمانى فانهض اليه فان رايته رايه هدى و لا يحل لمسلم ان يتلوى عليه فمن فعل ذلكك فهو من 
اهل النار لانه يدعو الى الحق و الى طريق مستقيم. (غيبت نعمانى/ 201/١‏ جاب ديكر/ 788,. باب 215 باب ما جاء فى العلامات 
التى تكون قبل قيام القائم» حديث .)1١‏ 


(0. كأنى بقوم قد خرجوا بالمشرق يطلبون الحق فلا يعطونه ثم يطلبونه فلا يعطونه فاذا رأوا ذلكك وضعوا سيوفهم على 
عواتقهم فيعطون ما سألوا فلا يقبلونه حتى يقوموا و لا يدفعونها الا-الى صاحبكم, قتلا.هم شهداء اما انى لو ادركت ذلكك 
لاستبقيت نفسى لصاحب هذا الامر. (غيبت نعمانى/ -١87‏ جاب ديكر/ 077 باب ما جاء فى العلامات التى تكون قبل قيام القائم 


باب ٠5‏ حديث - بحار نيز در جلد ص ”757 همين روايت را به نقل از غيبت نعمانى آورده است.) 
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سوف مشترق كهانا انان براجتمهائ مناه اسيت جمواهتد امك كة دتبال مين مبكندة اما'نه آنا داده تخواهد شلب آناق كه و 
قتال خواهند كرد يس يارى خواهند شدء آنككاه به آنان آنجه مى خواستند داده خواهد شد اما آنان» آن را نمى يذيرند تا 


اينكه آن را به مردى از اهل بيت من واككذار كنند» يس زمين را يراز 


عدل و داد خواهد كردء يس از آنكه ير از ظلم و جور شده باشد. يس هر يكك از شماء آن روز را دركك كرديد به يارى آنان 


بشتابيد» و لو با راه رفتن روى برف. )/١١‏ 


*- و باز در همان كتاب آمده كه ييامبر اكرم (ص) فرمود: مردمى از مشرق قيام مى كنند و زمينه را براى حكومت مهدى (ع) 
آماده مى نمايند. )/5١‏ 


ه- در كتاب بحار الانوار از تاريخ قم به سند خويش از ابى الحسن اول [موسى بن جعفر (ع)] روايت نموده كه فرمود: 


مردى از اهل قمء قيام مى كند كه مردم را به حق دعوت مى نمايد و عده اى اطراف او كرد مى آيند» همانند قطعه هاى بزركك 
آهن كه بادهاى شديد و توفانهاء آنها را از موضع خود منحرف نمى كنند» از جنكك خسته نمى شوند و نمى ترسئد و ابر خداى 


توكل مى كنند و عاقبت از آن متقين است ./7١‏ 
احتمال دارد اين روايت و روايتهاى قبلى منطبق بر انقلاب اسلامى ايران باشد» جنانجه اين معنى يوشيده نيست. 


*- و باز در كتاب بحار الانوار از تاريخ قم آمده است كه از برخى از اصحاب ما روايت شده كه كفت: من نزد امام صادق 


0 
) لويم كان آبه در نزد آن حضرت قرائت شد: َإذا لجا يه را سكم 1117لا راردا سرون لاخر 
كروي ول «- يس جون وقت اولين انتقام فرا رسد بندكان جنككجو و نيرومند خود را بر شما برانكيزانيم 


.١(‏ عن رسول الله (ص:: انا اهل بيت اختار الله لنا الآخخره على الدنيا و ان اهل 


بيتى سيلقون بعدى بلاء و تشريدا و تطريدا حتى يأتى قوم من قبل المشرق معهم رايات سود فيسألون الخير فلا يعطونه فيقاتلون 
فينصرون فيعطون ما سألوا فلا يقبلونه حتى يدفعوها الى رجل من اهل بيتى فيطؤوها قسطا كما ملئوها جورا فمن ادرك ذلكك 
منكم فليأتهم و لو هبوا على الثلج. (سنن ابن ماجه /١‏ 128 باب 7 حديث 6087). 


(850. يخرج ناس من المشرق فيوطئون للمهدى يعنى سلطانه. (سئن ابن ماجه 188/7 باب ©" حديث 6088). 


(*6). رجل من اهل قم يدعوا الناس الى الحق يجتمع معه قوم كزبر الحديد لا تزلهم الرياح العواصف و لا يملون من الحرب و 
لأ يجنون و غلى الله نت وكلون و العاقيه للمعقيف. (حار الأثوار ناه +الاياف #8 ديت ب 


(ع8). الاسراء / 6. 
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وعده اى است حتمى- يس ما كفتيم فدايت شويم اينان جه كسانى هستند؟ فرمود:- سه مرتبه- به خدا سوكند, اينان اهل قم 


./60١ هستند‎ 


/ا- در كتاب صحيح مسلم به سند خويش آمده است كه جابر بن عبد الله مى كويد از رسول خدا (ص) شنيدم كه فرمود: 


8- باز در همان كتاب به سند خويش از جابر بن سمره از ييامبر اكرم (ص) روايت مى كند كه فرمود: بيوسته اين دين بريا 
خواهد بود و جماعتى از مسلمين براى آن جهاد مى كنند تا قيامت فرا برسد «/1/. 


و روايات ديكرى مشابه اين روايات كه از ذكر آنها خوددارى مى كنيم. 
ج- تعارض روايت با روايات جهاد و امر به معروف و نهى از منكر: 


ظاهر اين روايت» آن كونه كه اهل سكوت برداشت نموهده اند با ادلهُ قطعى و رواياتى كه در 


باب جهاد و امر به معروف و نهى از منكر وارد شده تعارض دارد و در مقام تعارض بايد از ظاهر اين روايت صرفنظر نماييم. 
زيرا دفاع از اسلام و مسلمين از مهمترين فرايض و واجبات است كه در كتاب و سنت بر انجام آن تأكيد شده و عقل سليم بر 
آن كواهى مى دهد. 

وظيفة دفاع از كيان اسلام و مسلمين حتى در شرايطى كه حكومت باطلى بر جامعه حاكم باشد و انسان مجبور باشد با استفاده 
از امكانات آن حكومت,. راه هجوم مشركين و بيكانكان را سد كند وازحق وعدالت دفاع نمايد باز ساقط نمى كردد. 


مشروط بر اينكه آن حكومت تأييد نشود. در اين باره» روايت قابل توجهى است كه متذكر مى شويم. 


يونس روايت مى كند كه خدمت امام رضا (ع) بودم» شخصى آمد و كفت فدايت شوم, به يكى از دوستان و شيعيان شما خبر 
رسيده كه مردى براى جهاد در راه خدا بين مردم» شمشير و كمان تقسيم مى كند و او نيز رفته و شمشير و كمان كرفته استء 
ولى نمى دانسته كه اين سلاح براى جهاد زير نظر حكومت جائر است. سيس ياران و اصحاب با او 


(48): زوق قن عفن إمبتحاننا قال كنت عند ان عبد الله (ع) جالساء اذ قرء هذه الآيه: «فإذا عه رملا 86 عَلَيكم طاداً 
0 


ا 2 لاخ د ناد" م ا 
ذا أولى بس عَدِيدٍ مللِاسوا خلال التُلار و كان وَغداً مَفْعُونا فقلنا: جعلنا فداكك من هؤلاء؟ 
فقال:- ثلاث مرات- هم و الله اهل قم. (بحار الانوار /81/ 7١8‏ باب 8 حديث 80). 


(8. لا تزال طائفه من امتى يقاتلون على الحق ظاهرين الى يوم القيامه (صحيح مسلم "/ 21875 حديث 1977). 


هذا الدين قائما يقاتل عليه عصابه من المسلمين حتى تقوم الساعه (صحيح مسلم 1 وفدة 3 كتاب الاماره. باب الاماره. باب وذدة 


حديث 19757). 
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ملاقات نموده و به او كفته اند كه جنك همراه با اينها جايز نيست و او را وادار كرده اند كه شمشير و كمان رابه كسى كه از 
او كرفته بازكرداند. 


حضرت فرمود: بلى بايد جنين كارى انجام بدهد. 


سؤال كننده كفت: اما به دنبال آن شخص كشته. ولى او را نيافته استء به او كفته اند كه آن شخص از آن محل رفته (يا 


مرده) است. 

حضرت فرمودة بس به مرزها برؤة» اما جدكك نكند. 

كفت: مثل قزوين و عسقلان [محلى در مرزهاى روم] و ديلم [[ كيلان] و مرزهايى نظير اينها؟ 
حضرت فرمود: بلى. 

كفت: اككر دشمنان به مرزهايى كه او به عنوان مرزبانى رفته هجوم آوردند جه بكند؟ 
فرمود: به خاطر حفظ بيضه و كيان اسلام با آنها بجنكد. 

كفت: به هر شكل با آنها بجنككد و جهاد كند؟ 


فرمود: نه مككر اينكه دار الاسلام و كشورهاى اسلامى در خطر باشدء آيا در نظر توء اكر روميها به شهرهاى مسلمانان هجوم 
بياورند نبايد جلوى آنها را ككرفت؟ 


بلى اكر با هجوم آنان به اساس اسلام و مسلمين لطمه وارد شود بايد با آنان بجنكد, به خاطر خودش [به خاطر تكليفى كه به 
علت دفاع به عهده اوست] نه به خاطر سلطنت [|بنى العباس]. جون كه اكر اسلام متلاشى شد و به فراموشى كراييد ذكر و ياد و 


نام محمد (ص) نيز فراموش شده است. (//) 


اين روايت را مشايخ سه كانه (شيخ كلينى» شيخ طوسى و شيخ صدوق) روايت نموده اند و ظاهرا روايتى است صحيحه. جرا 


عيسى بن عبيدء اككر جه علماى رجال در موثق بودن وى اختلااف نظر دارندء اما ظاهرا وى فردى ثقه و مورد اعتماد است» 


(88). ففى خبر يونس قال: سأل ابا الحسن (ع) رجل و انا حاضر فقال له: جعلت فداكك ان رجلا من مواليك بلغه ان رجلا يعطى 
سيفا و قوسا فى سبيل الله فاتاه فاخذهما منه و هو جاهل بوجه السبيل ثم لقيه اصحابه فاخبروه ان السبيل مع هؤلاء لا يجوز و امره 
بردهما قال: فليفعل قال: قد طلب الرجل فلم يجده و قيل له قد قضى الرجل؟ قال: 


فليرابط و لا يقاتل قال: مثل قزوين و عسقلان و الديلم و ما اشبه هذه الثغور؟ فقال: نعم قال فان جاء العدو الى الموضع الذى هو 
فيه مرابط كيف يصنع؟ قال: يقاتل على بيضه الاسلام» قال: يجاهد؟ قال: لا الا ان يخاف على دار المسلمين أ رأيتكك لو ان الروم 
دخلوا على المسلمين لم ينبغ (يسع- خ ل) لهم ان يمنعوهم؟ قال: يرابط و لا يقاتل. و ان خاف على بيضه الاسلام و المسلمين 
قاتل» فيكون قتاله لنفسه ليس للسلطان لان فى دروس الاسلام دروس ذكر محمد (ص). (وسائل 219/1١١‏ باب ©) از ابواب جهاد 


عدو حديث .)١‏ 
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نجاشى نيز قائل به همين معناست. «9/) 


اما آنجه از مفهوم روايت استفاده مى كردد وجوب دفاع از حوزة اسلام و مسلمين به هنكام تجاوز و هجوم كفار است و اين 
امر واضحى است كه هيج شكى در آن نيستء زيرا واكذاردن دفاع» سبب فرسودكى اسلام و محو شدن آثار و نام ييامبر اكرم 


(عن) اسع:و هتكاس" كدجيرئ والجدت شد 


مختلف نظامى و در حدّ امكان» تشكل و سازماندهى است. 


ضرورت كسب آمادكى براى دفاع: 


فاسق و دنيا طلب- بدان جهت كه آنان در مسائل سياسى تجربه دارند و علما وافراد عادل» تجربة جندانى در اين زمينه 


ندارند- واكذار نمود؟ 


آيا بايد به امثال آنجه در عراق يس از اخراج انكليسيها توسط جهاد و مبارزات علماى اعلام اتفاق افتاد [و حكومت به دست 
افراد ناشايسته و غير متعهد قرار كرفت] تن درداد 640٠‏ يا اينكه بايد نظام را و لو با صرف وقت و امكانات در فراكيرى مسائل 
سياسىء اقتصادى» اجتماعىء نظامى و تحصيل اطلاع كافى بر حوادث و وقايعى كه در عالم مى كذرد حفظ و حراست نمود و 
مراقب بود تا جامعه مورد تهاجم فتنه ها و مشكلات قرار نككيرد؟ 


در كتاب كافى از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: 
و العالم بزمانه لا تهجم عليه اللوابس -)4١١‏ كسى كه به زمان خويش آكاه باشدء مورد هجوم شبهات قرار نمى كيرد. 


ومن در شكفتم كه حككونه علماى اعلام به امور جزئى مانند حفظ اموال صغير و غايب» اهتمام ورزيده و آن را از امور حسبيه 


كه شارع مقدس به رها ماندن آن رضايت نداده به 


(89). رجال نجاشى/ 770 (جاب ديكر/ #سم). 


(40). نظير آنجه در عراق كذشت انقلااب مشروطيت در ايران بود كه به رهبرى علما و حمايت مردم مسلمان و مجاهدت 


مجاهدين مشروطه به 


ييروزى رسيدء اما به علت عدم اطلاع مسلمانان از ادارة امور كشور و نيز دسيسه هاى افراد مرموز سياستمدار و فرصت طلبء از 
مسير خود منحرف شد وعلما به مدرسه و تودهٌ مردم بر سر كسب و كار خود بركشتند ويكك مشت اففراد غربزده و عمال 
انكليس به مجلس راه يافتند و زمام امور را به دست كرفتند» و همجون رضا خان قلدر را بر مردم حاكم كردند و مجلس 


محصول انقلاب مشروطه را به يايكاهى براى توجيه اهداف استعمارى خود تبديل كردند. (مقرر). 
(1ة). كافى 8006 كتاب عقل وجهلء. حديث 519. 
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تصدى اين كونه مسئوليتها را مخالف احتياط تلقى مى كنند؟ و در نتيجه اين كونه امور و انجام آنها را به عهدة كسى كه به 


اسلام آشنا نبوده و ملتزم به دستورات آن نيست و تقواى لازم را براى اين كار ندارد واككذار مى كنند. 


بلى! ظاهرا در ابتداى امرء كوتاهى و تقصيرى نيز متوجه آنان نيستء زيرا محبوس بودن آنان براق هت طولاتى :در كوشة 
مذارين وسردابها و دورنيودن از“مغيط سياست در قرتهاى متمادى موب بأس: آنان ازياز كشتن حكومت .به آنان شدةاؤ 
سبب اين شده كه نسبت به مقدمات و لوازم آن نيز بى توجه باشند و به مرور زمان ازاين مسئوليت مهم غفلت نموده و دسيسه 


هاى استعمار نيز آنان را هر جه بيشتر به غفلت كشانده است. 


اما عجيب تر اينكه حتى يس از بيروزى انقلاب اسلامى در ايران با اينكه 


براى حفظ انقلاب و به عهده كرفتن برخى از مسئوليتهاى آن به همكارى و كمكك آنان بسيار نياز بود» بدين مسئوليت مهم 
توجه ننموده و بلكه به جاى يارى و كمكك و تلاش در جهت فراكيرى علومى كه حفظ انقلاب وادارة كشور به آن نيازمند 


بار خدايا به آبروى محمد و آل محمد. ما را براى نصرت اسلام و تقويت مسلمانان موفق و مؤيد بدار. 47١‏ 


(47). جكونه مى توان تصور نمود كه خداوند» شريعت و دينى را براى همه مردم در همه زمانها و عصرها فرستاده باشد, اما 
براى حفظ و حراست و دفاع از آنء تكليفى براى مسلمين مشخص نكرده باشد و در نتيجه بعد از آن همه زحمتها كه براى 
تبليغ و > ترش اسلام كشيده شده؛ دو دستى تقديم افراد فاسق و ظالم كردد. 


علماى اعلام در مباحث اصولء اين قدر روى مقدمة واجب تكيه نموده و به نصب سلم (نردبان» براى رفتن روى يشت بام مثال 
مى زنندء اما نسبت به فراكيرى علم ادارة كشور و حكومت اسلامى توجه وعنايتى نمى كنند تا جايى كه علماى عراق (در 
سال 1970) براى دفاع از كشور اسلامى عراق و كوتاه كردن دست انككليسيها قيام كردند و آنها را از كشور بيرون راندندء اما 
يس از بيروزى به نجف بركشته و مشغول فقه و اصول شدند و كشور را به دست سياستمداران غير آشنا به مسائل اسلامى و 
غير مسئول نسبت به امور مسلمين سيردند و در نتيجه تمام زحمات به هدر رفت و كار به جايى كشيد كه الآن مثل صدامى» 
غاصبانه بر آن حكومت مى كند و 


ظالمانه به كشور جمهورى اسلامى هجوم نظامى مى آورد. آيا هنر ادارة كشور» مخصوص يكك مشت فرنكك رفته است يا 
اينكه افراد متدين هم لازم است علم ادارة كشور را بياموزند و خود را براى ادارةً كشور اسلامى آماده نمايند؟ 


جرا طلاءب نبايد در كنار درس مكاسب و كفايه. علم ادارة كشور را هم بياموزند و جرا يكك مجتهد نبايد آكاه به مسائل 
سياسى» اجتماعى؛ اقتصادى كشور باشد؟! 


همان كونه كه احداث و ايجاد نظام اسلامى لازم و واجب است وادارة امور مسلمين به عنوان امور حسبيه به عهدة علماست. 


ايجاد مقدمات و فراكيرى علوم آن هم بايد در حوزه ها باشد. البته اكر انسان توانايى انجام- 
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قائم كيست؟: 


بازكرديم به ادامة بررسى مفهوم فقهى روايت: احتمال ضعيف ديكرى كه در روايت داده مى شود اين است كه مراد از لفظ 
«القائم» كه در اين روايت و روايات ديكرى نظير آن آمده است امام دوازدهم (ع) كه در آخر الزمان قيام مى كند نباشد» بلكه 
مراد از قائم هر كسى كه قيام به حق كند باشد و غرض اين روايت» تخطئه كسانى باشد كه در زمانى كه رهبر به حق» مشغول 
تهيه مقدمات وايجاد شرايط براى قيام است فرصت طلبانه براى دست آوردن رياست و جذب مردم؛ دست به حركتهاى 


شتايزده و نايخته وزودرس مى زنلك. 


بر اساس اين احتمال» شايد بتوان كفت برخى از ائمه (ع) در صدد تهية مقدمات قيام و انقلاب بودندء اما به خاطر تقيه نكردن 


برخى از شيعيان و كتمان نكردن رازها يا به خاطر يبش افتادن برخى و دست زدن به حركت و قيام زودرسء اساس قيام به حق 


راويران كرده و زمينة آن را از بين بردند [و اين روايت براى بازداشتن افراد از دست زدن به اين كونه قيامهاى زودرس باشد]. 
در كتاب تحف العقول ضمن وصيت امام صادق (ع) به مؤمن الطاق (يكى از اصحاب و شاكردان آن حضرت) آمده است: 


«فو الله لقد قرب هذا الا-مر ثلاث مرات فاذعتموه؛ فاخره الله «9) به خدا س وكند سه مرتبه موقعيت اين امر (قيام و انقلاب) 


نزديكك شدء اما شما آن رافاش كرديد»ء يس خدا آن را به تأخير افكند). 
و مرحوم كلينى در اواخر كتاب الحجه اصول كافى» بابى را منعقد نموده» تحت اين عنوان كه: «همةٌ ائمه (ع) قائم هستند). 


در روايت «حكم' از امام باقر (ع) آمده است كه فرمود: اى حكمء همة ما قائم به امر خدا هستيم» كفتم يس تو مهدى هستى؟ 
فرمود: همه ماء هدايت شده به سوى خدا هستيم. كفتم يس تو صاحب شمشيرى؟ فرمود: همه ما صاحب شمشير و وارث 


شمشيريم. اراح 


عهده بكيرد» و مادامى كه آمادكى لازم را نيافته از كسانى كه آكاه و وارد هستند» استمداد كند. (از افاضات معظم له در 


درس). 
8 حت الول م 


(ع9). فى روايه حكم عن ابى جعفر (ع) انه قال: يا حكم., كلنا قائم بامر الله» قلت: فانت المهدى؟ قال: كلنا نهدى الى الله» قلت: 
فانت صاحب السيف؟ قال: كلنا صاحب السيف و وارث السيف. (كافى /١‏ 678 باب الائمه (ع) كلهم قائمون» حديث .)١‏ 
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0 
ودرروايت ديكّرى 


عبد الله بن سنان روايت نموده كه كفت: خدمت امام صادق (ع) آيه: 


ا لال . : : 00 00 5000 اه 
«يَوْمَ ندعوا كل اثامن ِإِمَامِهم «46)- روزى كه هر دسته از مردم را به امامشان فرا مى خوانيم» را قرائت كردم. حضرت فرمود: 
امام آنان كسى است كه ييشاييش آنهاست و او قائم مردم زمان خويش است «48). 


ما يبش از اين نيز كفتيم كه لفظ امام از نظر لغت براى هر ييشوا و جلودارى وضع شده است و منحصر به ائمه دوازده كانه (ع) 
نيستء بر اين اساس شايد مراد از «قائم اهل زمان خويش» نيز اعم بوده و مراد از آن قائم بالفعل در ميان هر امت باشد. اما از 
سوى ديكر اين احتمال بسيار بعيد به نظر مى رسدء زيرا آنجه از لفظ «القائم»- كه همراه با الف و لام تعريف- در روايات ما به 
كار برده شده. ظاهر مى شود. همان قائم مورد نظر يعنى امام زمان (عج) است» يس در اين صورت مراد از يرجمى كه در اين 
روايت» مورد مذمت قرار كرفته» يرجمى است كه صاحب آن مردم را به نفس خويش فرا خواند نه به اقامة حق, و اطاعت از 


امام به حق» و اين نكته اى است شايان توجه و دقت. 
- روايت عمر بن حنظله: 
[متن ووايت] 


عمر بن حنظله قال: سمعت ابا عبد الله (ع) يقول: خمس علامات قبل قيام القائم الصيحه و السفيانى و الخسف و قتل نفس 
الزكيه و اليمانى. فقلت جعلت فداكك ان خرج احد من اهل بيتكك قبل هذه العلامات أ نخرج معه؟ قال: لا 917)- عمر بن حنظله 
روايت مى كند كه امام جعفر صادق (ع) فرمود: ينج علامت قبل از قيام قائم وجود دارد: صيحه [نداى آسمانى] و سفيانى 


[خروج سفيانى] 


وفرو رفتن به زمين [فرو رفتن لشكر سفيانى به زمين در محلى به اسم بيداء] و كشته شدن نفس زكيه [شخصى به اسم نفس 
زكيه ويا انسان باتقوايى كه داراى نفس تزكيه شده اى است] و يمانى [خروج يمانى]. عرض كردم فدايت كردم اكر يكى از 


اهل بيت شما قبل از اين علامتها خروج نمود آيا با وى خروج كنيم؟ حضرت فرمود: نه. 
توضيح روايت: 


ابق روايت اق هت ستيه بهطون تسى ند السك اكر جه دو ين قلساف رجال» مووةه وثوق بودن غمر بن تحتظله موود كفتكو 


است. 


در متن روايت» شايد مراد به («صحيحه» همان نداى آسمانى باشد (كه از علاثم ظهور است) جنانجه در روايت حلبى از امام 


صادق (ع) وارد شده كه فرمود: «در ابتداى روز» 


(40). اسراء/ ١ل.‏ 

(48). امامهم الذى بين اظهرهم, و هو قائم اهل زمانه. (كافى 2٠8 /١‏ حديث 0. 
(90). وسائل /١١‏ /ا” باب 1 از ابواب جهاد عدوء حديث /. 
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تدادهئدة اف أل | متاق تذاسر فى دهده عمانا عل و شتيغياق اق وستكاراتتةو فرهؤدة دن اخ زوق عاد ذيكرى نذا سر هن 


دغل عمانا عكناق و شعيان او وستكاراققة 9ق و فراة يه وعسق)اعباة قرو وق لشكر مقياى در سرومية ايداع 'اسة: 


و اينكه امام (ع) عمر بن حنظله و افراد ديكرى همانند وى را از خروج با يكى از سادات اهل بيت نهى فرموده, بيانكر اين است 
كه اين روايت دربارة قضيهُ مشخصى بيان شده و شايد مراد خروج همراه كسى باشد كه در آن زمان (يا در زمانهاى بعد) قيام 


نموده و ادعاى مهدويت داشته است. بنابراين ذيل روايت بر اين معنى تأكيد 


دارد كه علامتهاى مذكور حتمى است و هر كس از اهل بيت كه ييش از اين علامتها قيام كند آن «قائم موعودا نيسث. 


در هر صورتء اين روايت به جهاد دفاعى نسبت به ماء يس از آنكه لزوم و وجوب آن با كتاب و سنت و عقل ثابت كرديد. 


مربوط نيست. 

4- روايت «معلى بن خنيس»: 

اين روايت و شرح آنء ذيل روايت سوم همين باب ضمن شرح حال سديرء بيان شد. 
9- روايت «انس بن محمد»: 

[متن روايت] 


صدوق باسناده عن حماد بن عمرو و انس بن محمد عن أبيه عن جعفر بن محمد عن آبائه (ع) [فى وصيه النبى لعلى (ع)] قال: 
يا على ان ازاله الجبال الرواسى اهون من ازاله ملكك لم تنقض ايامه «48)- صدوق به سند خود از حماد بن عمرو از انس بن 
اى على همانا از جاى كندن كوههاى محكم و برافراشته شده آسائتر است از بر كنار كردن ساطانى كه هنوز روزكار او يايان 


ننافكه ست 


توضيح روايت: 


اين روايت يكك قسمت از روايتى طولانى است كه مرحوم صدوق در اواخر كتاب الفقيه آورده و بيشتر فقرات و قسمتهاى آن 
مكنمن ينان احكاء رعق بنا آداب اسلاتقن اسك :ودر فس ال آنه ذكرمطالى كه كماة مى :زوه اعبنان غييى انك 


يرداخته استة: 


ذو أي ووايق» ينابر اكزم لاض) تمى ختواهك يقرمائد قيام دو عقابل بامشاعاق بى :فايده ويتاموقق اسنك» يا أيدكه ما املاظ .فى 
كنيم بسيارى از انقلابها در مقابل نظامهاى شاهنشاهى 


(9). فى خبر الحلبى عن ابى عبد الله (ع) قال: ينادى مناد من السماء اول النهار: الا ان عليا و شيعته هم الفائزون» قال و ينادى 


مناد فى آخر النهار: الا ان عثمان و شيعته هم الفائزون. (كافى 8/ "٠١‏ حديث 688). 
(49). وسائل الشيعه .5/8/١١‏ 
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در ارويا و آسيا و آفريقا به يبيروزى رسيده است و در همين اواخرء ملا-حظه فرموديد كه انقلاب اسلامى در مقابل نظام 


شاهنشاهى ايران به ييروزى رسيد و روشن ترين دليل بر امكان 


هر جيز وقوع آن است. از سوى ديككرء اين روايت در صدد تحريم قيام در مقابل يادشاهان نيست وكرنه قيام امير المؤمنين (ع) 
در مقابل معاويه اى كه يايه هاى حكومت خود را در شام محكم كرده بود صحيح نبود, با اينكه آن حضرت با وى به جنكك 
برخاست و مردم را براى جنك با او ترغيب و تشويق مى نمود و جنانجه در نهج البلاغه آمده است مى فرمود: «من با تمام توان 
تلاش مى كنم تا زمين را ازاين شخص واركونه و جسم بليد ياكك كنم, تا سنكك و كلوخهاء از دانه هاى دروشدة كندم جدا 
كردد). ١ )٠٠١‏ 


واكر آنجه در مقدمهُ صحيفة سجاديه آمده است صحيح باشد كه ييامبر اكرم (ص) به صورت يكك رازء حكومت بنى اميه و 
مدت خلافت آنان را براى آن حضرت واهل بيتش بيان فرموده بود- جنانجه بيش از اين تفصيل آن كذشت- يس به ناجار 
بايد كفت غرض از قتال آن حضرت»ء جدا كردن صف حق از صف باطل و اتمام حجت بوده استء جنانجه ظاهر عبارت آن 
حضرت نيز مشعر به همين معناست. و همين اشكال كه در مورد قيام حضرت امير (ع) در مقابل معاويه كفته شد عينا در مورد 


قيام حضرت سيد الشهدا (ع) در برابر حكومت يزيد نيز جريان دارد. 
بيان مشكلات مبارزه؛ نه نفى قيام: 


خلاصة كلادم اينكه غرض ييامبر اكرم (ص) از بيان اين فراز» عدم موفقيت يا حرمت قيام در مقابل يادشاهان نيست بلكه بيان 
اين معنى است كه يادشاهى و حكومت,. مانند ساير امور بى ترديد تابع قضا و قدر الهى است. يس اككر شكستى از ناحية 


يادشاهان به افراد برسد نبايد موجب نااميدى و يأس از 


قيام به حق كرددء زيرا ممكن است خداوند بيروزى و ظفر را زمانى يس از آن قرار داده باشد. 


اكآر بو'فرضن» سيروزض تبريه دسكث امد باق بهوظيقة عمل شذهاستث؛ با ايتكه أن حضوت بخواهد يترهاند: مبرتكوق كرون 
حكوفت بادشاهان كان مشكلى اننت هساتتد اؤ جا كندن كوه سرسخت و يابرجاء كه تيا يه تهية مقدمات سيانو كذشت 
زمان وارشاد و رشد سياسى مردم دارد» همان كونه كه از جاى كندن كوه نياز به زمان كافى و به كاركيرى امكانات بسيار 


دارد. 


در هر صورت,ء وظيفة مردم نسبت به دفاع از اسلام و مسلمين به حال خود باقى است و 


.22٠١(‏ و سأجهد فى ان اطهر الارض من هذا الشخص المعكوس و الجسم المركوس حتى تخرج المدره من بين حب الحصيد. 
(نهج البلاغه. نام 0- فيض/ -97/١‏ لح/ 618). 
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بايد و لو با تحمل مشكلات» مقدمات و زمينه هاى آن را فراهم نمود .١ 03١١‏ 

-1١‏ روايت عيص بن قاسم: 

اين روايت قسمتى از روايت عيص بن قاسم» روايت اول باب است كه به تفصيل مورد بحث قرار كرفت. 
-1١١‏ روايت ابى عبدون: 


اين روايت منقول از كتاب عيون اخبار الرضاست و در شأن و مقام زيد بن على «ره» است كه باز در ذيل روايت اول باب 


[روايت عيص بن قاسم] به هنكام شرح احوالاات زيد «ره») بحث تفصيلى آن كذشت. 
-١7‏ روايت ابى عبد الله سيارى: 
[متن روايت] 


در آخر كتاب سرائر از كتاب احمد بن محمد بن سيار (ابى عبد الله سيارى) روايت نموده كه وى از مردى نقل نموده كه 


كفت: در نزد امام صادق (ع) سخن از كسى رفت كه از آل محمد (ص) خروج مى نمايد. حضرت فرمود: 
لا زال انا و شيعتم بخير ما خرج الخارجى من آل محمد و لوددت ان الخارجى من آل محمد خرج و على نفقه عياله ١ "٠١7١‏ 


بيوسته من و شيعيانم بر خير هستيم تا هنكامى كه شورشكرى از آل محمد خروج نمايد. 


جقدر دوست دارم شورشكّرى از آل محمد قيام كند و من خرجى زن و بجه و عائلة او را بيردازم. 


توضيح روايت: 


ابق ووايت كذشيه ان ابنكه مرسل است و زاوى افك شباغته شدداى 


(20). اين روايت در صدد نفى دفاع و مبارزه نيست بلكه مى فرمايد جهاد و مبارزه با سلطانى كه يايكاهش را محكم كرده و 
بر مردم تسلط يافته» بسيار مشكل است. بايد نيرو و امكانات فراهم نمود و زمينه را مساعد كرد. 


اين كار» كار كوجكى نيستء مبارزه» كتكك, زندان» زجر و شكنجه و تبعيد و شهادت به همراه دارد. 
بايد مردم را آكاه ساخت» تشكيلات درست كرد متينكك و تظاهرات راه انداخت و سالها خون دل خورد تا مبارزه اى به ثمر 
برسد. مبارزه كردن» مشكل استء اما اينطور نيست كه به ثمر نرسد. ماء در طول تاريخ بسيارى از قدرتهاى ستمكر را داشته ايم 


كه در اثر مبارزة مردم سرنككون شده واز بين رفته اند. حكومت تزار شوروىء فراعنة مصرء يادشاهان فرانسه و حكومت محمد 
رضا يهلوى با وجود حمايت سازمانهاى جاسوسى سيا و ساواكك و دو هزار و يانصد سال سابقهٌُ شاهنشاهى و ... 


كما ديؤاته قتدة اند شما در مقابل حكوهت تمى تتوائيد كارى يكنيد: الافتياي شما وجحكه مشت ويدزفقن اسست )و ار زوق 


دلسوزى همين روايتها را (به عنوان روايت يأس!) براى ما مى خواندند! (از افاضات معظم له در درس). 


(301). وسائل /١١‏ 4" باب 1 از ابواب جهاد عدوء حديث ؟١١.‏ 
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ندارد» سند آن نيز ضعيف است. زيرا طبق آنجه نجاشى كفته: سيارى فردى اسث از جهت روايت ضعيف و فاسد المذهب. 
روايتهاى او دور انداخته مى شود و بيشتر روايتهاى منقول از وى مرسل استء. وابن غضائرى دربارةً وى كفته: او در نقل 


روايت» ضعيف» شخصى عجولء روى كردان از حق» غل وكننده و منحرف است. 


بلى از مستدركك نقل شده كه جون مرحوم كلينى و ديكران [نظير ابن ادريس] زياد» از وى روايت نقل كرده اند خود مى تواند 


دليلى بر موثق بودن وى باشد. ١ 2٠١79‏ 


در هر صورت مرحوم صاحب وسائل اين خبر را در اين باب» بدون جهت آورده. زيرا اين روايت از ادلة منع خروج در زمان 
غيبت نيستء بلكه اجمالا-از ادلة جواز قيام استء ولى مفاد آن تأييد هر كونه خروج و قيام از آل محمد و جواز آن نيست» 
بلكه روايت در صدد اين است كه خير و خوبيهايى كه به طور قهرى بر قيام مترتب است را بيان دارد. زيرا هر كونه قيام و 


خروجى در آن شرايط» موجب مشغول كردن ييشوايان ستم به خودشان مى كردد و دراين ميانء امام (ع) و شيعيانش از كزند 


حكومت مصون مى مانند» يس اككر خروج كننده دعوت به حق مى كند دراين صورت»ء نفس مبارزة وى مورد تأييد و تقدير 
است. و اكر اين كونه نيست حد اقل باعث مشغول شدن ستمكر با ستمكر است كه در اين بين» اهل حقء سالم باقى مى مانند. 


[و همين است معنى كلام حضرت كه فرمود: ما و شيعيانمان تا ظهور شورشكرى از آل محمد به خير هستيم ]. 
-١7‏ روايت عبيدى: 

[متن روايت] 

عبيدى از امام صادق (ع) روايت نموده كه فرمود: 

ما كان عبد ليحبس نفسه على الله الا ادخله الله الجنه ١ 203١‏ 

هيج بنده اى جان خود را بر خدا حبس نمى كندء, مككر اينكه خداوند او را به بهشت داخل مى نمايد. 

توضيح روايت: 


[حبس نفسء» وقف جان در راه خداست نه سكوت]. اين روايت نيز همانند روايت كذشته از ادلهُ سكوت و منع خروج و قيام 
دن زهان غبيث تسشتث:#زيرا حيس نفس بر هذا شاف أن وقت عهان :دز را دعنداست وايق معنن با تحهاة و مازؤة سار كارتر 


است تا با سكوت و سكون. 


وازْهْ حبس نفسء نظير وازهٌ صبر است كه در عرف مردم غير عربء كاهى به معنى 


.1/١ تنقيح المقال‎ .)223١*( 
.1" باب 1 از ابواب جهاد عدو. حديث‎ 09/١١ وسائل‎ .)3١©( 
"910 ص:‎ 2١ مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج‎ 


سكوت و بى تحركى به كار برده مى شودهء با اينكه مراد از صبرء استقامت و يايدارى در ميدان عمل و جهاد استء. به كونه اى 


كه مشكلات و حوادث مترتبه بر آن. انسان را از جهاد و مبارزه بازندارد- واين نكته اى است شايان تأمل «ه .١ 03١‏ 
1 روايت حسين بن خالد: 
[متن روايت] 


حسين بن خالد» قال قلت لأ-بى الحسن الرضا (ع) ان عبد الله بن بكير كان يروى حديثا و انا احب ان اعرضه عليكك. فقال: ما 


ذلك الحديث؟ قلت: قال ابن بكير: حد ثنى عبيد بن زراره قال: كنت عند ابى عبد الله (ع) ايام خرج محمد (ابراهيم) بن عبد الله 
بن الحسن اذ دخل عليه رجل من اصحابنا فقال له: جعلت فداكك ان محمد بن عبد الله قد خرج فما تقول فى الخروج معه؟ فقال: 
اسكنوا ما سكنت السماء و الارض. فقال عبد الله بن بكير فان كان الامر هكذا أو لم يكن خروج ما سكنت السماء و الارض فما 
من قائم و ما من خروج فقال ابو الحسن (ع): صدق ابو عبد الله (ع) و ليس الامر على ما تأوله 


ابن بكير انما عنى ابو عبد الله (ع) اسكنوا ما سكنت السماء من النداء و الارض من الخسف بالجيش. «8 ١ 23١‏ 


حسين بن خالد روايت مى كند كه به امام رضا (ع) عرض كردم عبد الله بن بكير حديثى را روايت مى كند و من دوست دارم 
آن را بر شما عرضه دارم. حضرت فرمود: آن حديث جيست؟ كفتم ابن بكير مى كويد كه عبيد بن زراره كفت: در زمانى كه 


محمد بن عبد الله بن حسن قيام كرده بود من خدمت امام صادق (ع) بودم» يكى از اصحاب وارد شد و كفت: 
فدايت شوم, محمد بن عبد الله خروج كرده است نظرتان در خروج همراه با او جيست؟ 
حضرت فرمود: تا هنكامى كه آسمان و زمين آرام هستند» آرام باشيد. 


عبة االدرق كير من كفك سن | كر كران عدن اسح و نادافي كه سنانة و زمين نا كن ابست "شورق افيا تاد ضورت 
كيرد» يس هركز قيام» و رهبرى كه قيام نمايد نخواهد بود. امام رضا (ع) فرمود: بلى ابو عبد الله (ع) راست كفته استء اما 
مسأله آن طور 


(2200. اهل سكوت از حبس نفسء اينطور برداشت كرده اند كه انسان بايد در خانه بنشيند و دست روى دست بككذارد ودم 
نزند نا خداوند او را به بهشت ببردء با ايتكه حبس نفسء» وقئ جان در راه خداست. انسان مى خواهد با آمريكا بجنكد. با 
شوروى بجنككد, مى خواهد دنياى اسلام را از استعمار دويست- سيصدساله نجات بدهد و مسلم است كه اين» مشكلاتى دارد 
و توطثه هايى عليه او تدارك مى بينند كه براى مقابله با آن بايد كاملا جان خود را وقف راه خدا نموده باشد. ودرست در 


كه اككر كشته شود يا زنده بماند خداوند او را به بهشت وارد مى كند» وكرنه با در به روى خود بستن و در كنج خانه به عزلت 


نشستن.ء انتظار جه بهشتى را مى توان از خداوند داشت؟ (از افاضات معظم له در درس). 

(2230. وسائل الشيعه 5١ /١١‏ به نقل از نهج البلاغه» فيض / 80 خطبة 777 لح 787 خطبة 190. 
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نيست كه ابن بكير تأويل نموده. بلكه ابو عبد الله (ع) خواسته است بفرمايد تا مادامى كه آسمان از صدا [صيحة آسمانى] و 
زمين از فروبردن لشكر [لشكر سفيانى] ساكت استء شما هم ساكت باشيد. [نه براى هميشه]. 

توضيح روايت: 


در توضيح اين روايت» همان كونه كه قبلا كفته شدء بايد كفت ظاهر روايات و تاريخ اين است كه محمد بن عبد الله به عنوان 
مهدويت خروج كرده بود و مردم را دعوت به نفس مى كرده است و امام (ع) مى خواهد بفرمايد براى قيام مهدى قائم آل 


علاوه بر آن»ء شخص سؤال كننده و شرايط سؤال و جلسه اى كه در آن» سؤال شده مشخص نيست. احتمال مى رود در جلسه. 


كه خروج و قيام به طور كلى جايز نيست جنانجه بكير نيز همين معنى را برداشت نمود. 


در هر صورت آنجه ازاين روايت استفاده مى شود اين است كه «فرياد آسمانى» و «فرو رفتن در زمين») از علايم مهدى موعود 


(عج) است و قبل از بروز 


اين علامتها همراه با كسى كه ادعاى مهدويت دارد خروج جايز نيست. يس اين روايت بر سكوت و عدم قيام در مقابل هجوم 
دشمنان اسلام به اسلام و شئون مسلمانان دلالت ندارد و اين مطلبى است روشن و آشكار. 


-١8‏ كلام امير المؤمنين (ع) در نهج البلاغه: 
[متن كلام] 


محمد بن حسين الرضى فى نهج البلاغه عن امير المؤمنين (ع) قال فى خطبه له: الزموا الآرض و اصبروا على البلاء و لا تحركوا 
بايديكم و سيوفكم فى هوى ألسنتكم ولا تستعجلوا بما لم يعجله الله لكم فانه من مات منكم على فراشه و هو على معرفه حق 
ربه وحق رسوله واهل بيته مات شهيدا و وقع اجره على الله و استوجب ثواب ما نوى من صالح عمله و قامت النيه مقام اصلاته 
لسيفه فان لكل شىء مده و اجلا. 


بر زمين ميخكوب شله و بر بلاها صبر نماييد و شمشير و دستهايتان را در جهت خواستهاى زبانتان به حركت در نياوريد و 
نسبت به آنجه خداوند براى شما در آن عجله قرار نداده عجله نكنيد. يس همانا اكأر كسى از شما در رختخواب بميرد اما 
تيقد كيد واو شوك وااهلن مقن معرقت ى اتظاعك والانظه رالادف نوين مويق اخر | اونا خداستة و اتجه يا ان اعمال كفن 
نيت داشته ياداشش را خواهد برد و همان نيت خير او در رديف برافراشتن شمشير است و بدانيد كه براى هر جيز مدت و 
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توضيح كلام امام: 


[جكونه مى توان كفت امير المؤمنين (ع) امام الساكتين است؟!] در توضيح كلام فوق بايد توجه داشت كه اين كلام از كسى 
است كه آن همه خطابه هاى آتشين در تشويق به جهاد و مبارزه با ستمكران و ظالمين ايراد نموده و كافى است در اثبات اين 


معنى» خطبةٌ 77 نهج البلاغه ملاحظه شود كه جككونه ساكتين و قاعدين زمانةُ خود (مردم كوفه) 


را كه به بهانه هاى واهى شانه از زير بار جهاد خالى مى كردند مورد تحقير قرار داده و مى فرمايد: 


زشت باد رويتان» كه هدف تيرهاى دشمن قرار كرفته ايد. به شما هجوم مى آورندء به آنها هجوم نمى بريدء با شما مى 
جنكندء با آنها نمى جنكيد» معصيت خدا مى شودء و شما به آن رضايت مى دهيد! ١ 2٠١97‏ 


از سوى ديكرء كلام آن حضرتء بى ترديد در ارتباط با مورد خاص و شرايط ويزه اى است. زيرا بيش ازاين كذشت كه 
جهاد همانند ديكر امورء متوقف بر تهية مقدمات و مهمات و نيرو و برنامه ريزى صحيح است و شتابزد كى در آن و تحت تأثير 


احساسات آنى قرار كرفتن» بسيار مضر است و امام (ع) در اين كلام» مى خواهند همين معنى را بيان بفرمايند. 


«امام (ع) با اين كلام در صدد آن نيست كه مردم كوفه را از رفتن به جنكك اهل شام بازدارد» زيرا امام (ع) همواره آنان را از 
سستى و كوتاه آمدن در جنكك با شاميان سرزنش كرده استء بلكه جون تعدادى از ياران امام (ع) در صدد بودند نفاق و 
فسادء تعدادى از افراد فاسد و فاسق كوفه را شناسايى و بر ملاء نمايند و آنان را به قتل برسانئد براى جلو كيرى از يراكند كَى» 
تشتت وايجاد اختلااف داخلى بين ارتش خودء آنان را ازاين كار در آن شرايط بازداشته و فرموده است: بنشينيد و بر بلاها 
صبر كنيد.) ١ 00٠١8١‏ 


و در شرح ابن ميثم بحرانى دربارة اين كلام آمده است: 


«امام (ع2 در اين كلام مردم رااز دست زدن به جهاد بدون دستور امامى از 


فرزندان خويش يس از خود برحذر داشته» واين در شرايطى است كه كسى از آنان براى تشكيل حكومت قيام ننموده باشد 
كه دراين صورت» دست زدن به اينككونه تحركات جايز نيستء مككر با اشاره و اجازةٌ امام وقت.) ١ ٠١97‏ اما آنجه به نظر مى 


.)223١0(‏ فقبحا لكم و ترحا حين صرتم غرضا يرمى» يغار عليكم و لا تغيرون» و تغزون و يعصى الله و ترضون. 
(نهج البلاغه فيض/ 40 لح/ .0٠١‏ 

(20). شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد 1/ .1١7‏ 

(2309). شرح نهج البلاغه ابن ميثم 5/ .75١١‏ 
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ميثم) فرموده خلاف ظاهر كلام آن حضرت است و آنجه ما بيش از اين كفتيم ظهور بيشترى دارد و درست تر به نظر مى رسد 


سخن ابن ابى الحديد كه خوانده شد مؤيد همين معناست. 


در هر صورت كلام آن حضرت به جهاد دفاعى در زمانهاى ماء يس از تهية شرايط و مقدمات آن مربوط نمى شود و حتى 
ناظر به جهاد ابتدايى نيز نيست» جنانجه بحث آن به تفصيل بيش از اين كذشت (كه وجوب هر دو نوع جهاد) موقوف به 


حضور و وجود امام معصوم نيست. 
-1١8‏ روايت جابر: 
[متن روايت] 


جابر عن ابى جعفر (ع) قال: الزم الارض و لا تحركك يدا ولا رجلا حتى ترى علامات اذكر هالكك و ما اراكك تدركها: اختلاف 


بنى فلان و مناد ينادى من السماء و يجيئكم الصوت من ناحيه دمشق .03 ١‏ 


جابر ازامام محمد باقر (ع) روايت مى كند كه فرمود: بنشين و دست و يايت را [در جهت قيام و مبارزه] حركت نده. تا 
علاماتى كه برايت مى كويم مشاهده كنى 


وكمان نكنم [عمرت كفاف دهد و]آن علامات را دركك نمايى: «اختلاف بنى فلان)» و «ندادهنده اى كه از آسمان فرا مى 


خواند») و«صدايى كه از ناحيةٌ دمشق به شما مى رسد). 


توضيح روايت: 
روشن است كه طرف سخن در اين روايت جابر است و شايد مربوط به يكك قضيهُ خاص در يكك جريان بخصوصى باشد. 


يااينكه در جابر» ويز كيهاى خاصى بوده نظير آنجه براى سدير كفته شد [ظرفيت تحمل مشكلات مبارزه و كتمان اسرار را 
نداشته است]. يا اينكه مجلس از اغيار» خالى نبوده [و امام (ع) در شرايط تقيه اين سخنان را بيان فرموده اند]. 


يااينكه غرض آن حضرت (ع) بيان علامتهاى حتمى قيام قائم به حق بوده تا ذهنيت جابر را- كه انواع ظلم و فشارها را در 
زمان خويش مشاهده مى نموده و بر اساس روايات ميدانسته كه قائم به حق آنها را برطرف مى كند, و مى ينداشته كه هنكام 


آن فرا رسيده است- بشكندء [و بفرمايد اين زمان» زمان ظهور قائم نيست|. 


به عبارت ديكر, ذكر علايم ظهور مهدى و قائم به حق» شاهد بر اين معناست كه غرض آن حضرت (م) نهى از تحرك همراه 
ناكسى اسك كديش از يروز ابه عاكبات» ااعاى عؤدويت فن سايده وذيكر اعتمالات نظير اصع كذ كر كردمله درهر 


نورت كال اب كوه 


.18 از ابواب جهاد عدوء حديث‎ ١1 باب‎ 8١/١١ وسائل الشيعه‎ .)23١( 
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روايتها نمى تواند با ادلهُ جهاد و امر به معروف و نهى از منكر با آن همه كثرتى كه دارد» مقابله نمايد. جنانجه اين معنى بر 


اهل نظر يوشيده نيسثك. 
-١17‏ روايت زر بن حبيش: 
[متن روايت] 


زْرٌ بن حبيش قال: خطب على (ع) بالنهروان (الى ان قال) فقام رجل فقال: يا امير المؤمنين حدثنا عن الفتن, فقال: ان الفتنه اذا 
قبلت شبهت. ثم ذكر الفتن بعده (الى ان قال) فقام رجل فقال: يا امير المؤمنين» 


ما نصنع فى ذلكك الزمان؟ قال: انظروا اهل بيت نبيكم فان لبدوا فالبدوا و ان استصرخوكم فانصروهم توجروا ولا تستبقوهم 
فتصرعكم البليه ثم ذكر حصول الفرج بخروج صاحب الامر (ع) ١ 0١١١‏ 


كفت اى امير المؤمنين دربارة فتنه ها سخن بكو. 


حضرت فرمود: فتنه ها هنكامى كه روى مى آورند شبهه ناكك هستندء سيس ياره اى از فتنه ها را برشمرد. شخص ديكرى از 
جاى برخاست و كفت اى امير مؤمنان در آن زمان ما جه كنيم؟ 


حضرت فرمود به اهل بيت يبامبرتان نككاه كنيد. اكر آنها درنكك كرده و ايستادند» شما هم توقف كنيد و اككر از شما يارى 
طلبيدند به يارى آنها بشتابيد تا اجر و ياداش ببريد» و هركز از آنها سبقت نكيريد كه مصيبتها و مشكلات شما را فراخواهد 


كرفت. سيس امام (ع) بشارت فرج و ييروزى به وسيل خروج صاحب الامر (عجل الله فرجه) را بيان فرمود. 
توضيح روايت: 


اين كلام» قسمتى از يكك خطبة طولانى است كه در اول كتاب الغارات ١ )١١79‏ درج شده و قسمتى از آن نيز در نهج البلاغه 
آمده اسثت. )١١(‏ ١و‏ نظير همين روايت نيز در كتاب سليم بن قيس به صورت مفصل مطرح شده است. ١ 21١59‏ 
طبق آنجه از ظاهر كتاب الغارات استفاده مى كردد اين كلام مربوط به زمان فتنة بنى اميه است و نزد ما واضح است كه در 


زمان بنى اميه مرجع حق براى شيعيان؛ اهل بيت بيغمبر (ص) بوده اند و در اين كلام يادآورى شده كه در صورت سكوت و 


توقف اهل بيت (ع)» آنان بايد 


آرام بككيرند ودر صورت قيام وطلب يارى كردن آنانء بايد به ياريشان بشتابند» در هر صورت دستور مراجعه به اهل بيت 


بيغمبر (ص) در مسائل سياسى و مبارزاتى مستلزم 


.١7 باب 1» از ابواب جهاد عدو روايت‎ »8١/١١ وسائل الشيعه‎ .)١١١( 
1-١ /١ الغارات‎ .)20١( 

.97 خطبة‎ ١1717/ نهج البلاغه» فيض / 717 خطبة 47) لح/‎ .)1١1( 

.188 كتاب سليم بن قيس/‎ .)١١( 
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حضور وظهور آنان اشثة به كوتة ا كة.توان :از آنان سرمشق و الكو كرقت مكر ابتكه مراد زوايت مراجعه يه شخصض ائمه 
(ع) نباشد, بلكه مراد مراجعه به سخنان و راهنماييهاى آنها كه همواره باقى است باشد كه در اين صورت مفهوم روايت اين 
مى شود كه سخنان و راهنماييهاى ائمه (ع) كه از آنان بر جاى مانده؛ همواره بايد محور عمل حتى در مسائل قيام و جهاد و 


مبارزه باشد و تخلف از آن جايز نيست و طبق مذهب ماء اين مطلب صحيح و درستى است. 


به هر حالء اين روايت منافاتى با ادله جهاد و امر به معروف و نهى از منكر به مفهوم وسيع و كستردةٌ آن ندارد و نمى توان 


براى سكوت در عصر غيبت به آن استناد نمود. 


اين هفده روايتى بود كه مرحوم صاحب وسائل» در باب ١‏ كتاب جهاد وسائل الشيعه كردآورى نموده و جه بساء اهل سكوت 
و سكون در عصر غيبت به آن تمسكك و استاد مى نمايند كه ماء در اينجا به توضيح مراد و منظور اين روايات يرداختيم و 


روشن كرديد كه بيشتر آنها از جهت سند. مخدوش واحتمالا برخى از آنها ساخته و يرداختة ايادى خلفاى جور 


و جيره خواران آنهاست كه بدين وسيله در صدد بوده اند سادات علوى و شيعيان را از قيام و شورش عليه خود بازدارند. 


نظير اين روايات»ء روايتهاى ديكرى ثيز در اباب ١‏ ابواب جهاد كتاب مستدرك الوسائل كردآورى شده كه ياسخ آنها نيز از 


آنجه كفته شد. مشخص كرديد. يس به آنجه كفته شد مراجعه نموده و در آن تدبر و تأمل فرما. 

خلاصة كلام و نتيجه: 

از آنجه تا كنون كفته شد جنين مى توان نتيجه كيرى نمود كه جهاد جنانجه بزركان فقه فرموده اند بر دو قسمت است: جهاد 
ابتدايى و جهاد دفاعى. 


جهاد ابتدايى به طور قطع مشروط به اذن و اجازةٌ امام استء اكر جه ما كفتيم به احتمال قوى منحصر به امام معصوم نيست و 
ولى فقيه جامع الشرائط را نيز شامل مى شود و بلكه كفتيم احتمالا وجود امام شرط وجود است نه شرط وجوب. 


وجهاد دفاعى مشروط به اذن و اجازة امام نيست, بلكه بر وجوب و ضرورت آن به صورت مطلق كتاب و سنت وعقل» 
كواهى مى دهدء و كفتيم دفاع لازم است بر موازين عقل منطبق باشد» بدين صورت كه مقدمات و اسباب آن فراهم كردد و 
در شرايطى كه ضرورت دارد مسلمانان از بيضه و كيان اسلام و شئون مسلمين و كشورهايشان در مقابل هجوم دشمنان دفاع 
كنند» ناكزير بايد مسلح شده و آموزشهاى نظامى را فرا بككيرند» و تشكل و انسجام خود راهر جه استوارتر كنند» به همين 
جهت براى جل وكيرى از هرج و مرج و نظم هر جه بيشتر امورء خواه ناخواه نيازمند به امير و فرماندة با كفايت و صلاحيت 


هستند كه 
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مى توان نام او را 


امام كذاشت كه در اين صورتء بر خلاف آنجه در جهاد ابتدايى فرموده اند امامت شرط وجود است نه شرط وجوب. 


از سوى ديكر روايتهايى در باب ٠1٠١‏ كتاب الجهاد وسائل الشيعه و باب ١١‏ مستدركك الوسائل درج شده كه موهم اين معئناست 
كه بيش از قيام قائم (عج) اككر جه هزاران سال هم طول بكشد در مقابل فساد و ظلم و تهاجم دشمنانء قيام جايز نيست و بايد 
سكوت و سكون اختيار كرد. كه خلاصة ياسخ آنها و بيان مراد واقعى از اين كونه روايات» يس از جشم يوشى از ضعف 


١-اين‏ روايات در مقام بيان اخبار غيبى نظير بيان مدت خلافت بنى اميه و بنى عباس و ديكر فتنه ها و مصيبتهايى كه در آن 
زمان اتفاق افتاده مى باشدء نه در صدد امر به سكوت و عدم قيام» وكرنه امير المؤمنين (ع) اولين كسى بود كه بر خلاف آنها 


"- نهى از خروج همراه با كسى كه مردم را به ناروا و به باطل به اطاعت خويش فرا مى خواند در مقابل كسى كه مردم را به 
اقامهُ حق و بازكرداندن حكومت به اهلش دعوت مى كند. 


'- بيان علامتهاى حتمى قائم به حق براى رفع شبهه از ذهن شنونده. 


*- نهى از شتابزدكى و عجله در مبارزه كه قهرا هنكامى كه زمينه و مقدماتش فراهم نبوده و زمانش فرا نرسيده باشد بسيار 


مضر و شكننده اميت 


از بيروزى دست نخواهند يافت» اككر جه بيروزيهاى نسبى به دست آورده و نتايجى همجون اتمام حجت يا فوايد ديكرى بر آن 
مترتب باشد و به همين جهت ما قائل به وجوب آن شديم و شما بخوبى مى دانيد كه قيام و انقلابى كه صد در صد به ييروزى 


رسيده باشد و در سطح همه مردم جهان فراكير باشد تا كنون حتى به دست بيامبر اكرم (ص) نيز تحقق نيافته است. 


*- بيان يكك قضيهُ شخصى و جزئى كه به حادثه يا شخص خاصى مربوط مى شله نه به آن صورت كه بتوان از آن القاى 


خصوصيت نموده و به عنوان يكك حكم كلى به آن استناد نمود. 
و وجوه ديكّرى نظير موارد فوق كه در تبيين روايات مى توان بيان كرد. 


در هر صورت اين كونه روايتها قدرت مقابله با ادله جهاد و امر به معروف و نهى از منكر با تمام كستردكى آن را ندارد و 


نمى توان در برابر ضرورت اقامة دولت عدل. ووجوب اجراى 
مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص: 91 
قوانين اسلام» و محدود نبودن شريعت اسلام به وقت و زمان خاص به آنها تمسكك نمود. 


سخن در اين فصل به درازا كشيد. همين جا كلام را به يايان برده واز فضلاى محترم انتظار دارم كه خود. اين مباحث را دنبال 
نموده و ابه شرح و بسط آن بيردازند» جرا كه ما اينجا در حاشية مباحثء به درج آن يرداختيم وان شاء الله در مسأله شانزدهم 
شيل شق حك سم كاه يسكام يعك رشك اذامو سار ره تسلساته علية جار لزنو طاعر هالع زبمافا- كه يمد بتار 
للروشينو أطرفي السو اوتا 


تنكاتنكك با مطالب اين فصل دارد- باز به بررسى اين كونه مباحث خواهيم يرداخت. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


